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Die biblifche Hoffnung und die Einheit der Kirche | 
Heinz Motel | 


(Dritter Teil eines am 29. X. 1952 gelegentlich einer Tagung des Seéltnartes Okumenischen _ 
Komitees in der Evangelischen Akademie, Bad Boll, gehaltenen Vortrags; Teil | und it 


enthielten eine Darstellung der Hoffnung im Alten und Neuen Testament.) 


Die Kirche, die ecclesia des Neuen Testaments, steht unter dem Zeichen der Vor- 


laufigkeit und der Spannung. Mag es zundchst auch so scheinen, so ist sie doch fiir 
das Neue Testament keine absolute Gré$e, kann es niemals sein, solange sie ihre 
irdische Existenz hat. Sie ist eine GroBe der letzten Zeit, der zu Ende gehenden 
Welt. Diese ihre Vorlaufigkeit, die sie ganz und gar auf die Hoffnung wirft, ist 
doppelt begriindet. Erstens: Was vom einzelnen Christen und seinem Spannungs- 
zustand gilt, gilt auch von der Kirche als Ganzem. Wohl sind Christus und die 
Kirche identisch; die Kirche ist der Leib Christi. Aber Christus ist der Gegenwar- 
tige nur insoweit, als er der Kommende ist; auch die Kirche lebt im Glauben und 
nicht im Schauen. Sie ist die Gemeinde der Siinder; der himmlische Schatz ist auf- 
bewahrt in irdischen GefaBen; auch sie streckt sich aus nach dem, der das Haupt 
ist, und damit nach der Vollkommenheit und Heiligkeit, die dem kommenden 
Aeon angehért. Wenn die Kirthe im Neuen Testament ,,Braut“ genannt wird, so 


‘ist damit das Entscheidende gesagt; sie hat sich ihrem Herrn angelobt; die ,,Hoch- 


zeit des Lammes“ jedoch, die auch der Kirche ihre Vollendung bringt, ist ein Er- 
eignis, das der Wiederkunft Christi vorbehalten bleibt. Die Kirche ist damit nur 
insoweit rechte Kirche, sie versteht sich selbst nur dann richtig, wenn sie die 
hoffende Kirche ist. Was von dem Se, und seiner Hoffnung 
als der entscheidenden Lebensauferung gilt, das gilt auch yon der ganzen Kir- 
che Christi. Darum ist eine empirische Kirche, die in sich selbst Geniige firdet oder 
nur zuriickschaut, sei es auf den Reichtum: ihrer Tradition, sei es auch auf den 
Gekreuzigten, ohne auf den Wiederkommenden zu blicken, nicht mehr das, was 
das Neue Testament unter Kirche versteht. Zum wahren Selbstverstandnis der 
Kirche gehért die Erkenntnis ihrer Vorlaufigkeit. ,Vorlaufig* hier im reinsten 
Sinne des Wortes: Sie ist Herold, Vorlauferin, die dem wiederkommenden Herrn 
Voraus- und entgegenlauft. 

Vorlaufig ist die Kirche (und die Kirchen) aber auch aus einem zweiten Grunde. 
Sie ist nach dem Zeugnis des Neuen Testaments nicht absolut in dem Sinne, dab 
sie nun auch im neuen Aeon weiterbestiinde als die eine, die herrliche, die reine, 
die vollkommen-. Hat Jesus in diesem Sinne von einer Zukunft der Kirche ge- 
sprochen, die ewigen — und das heift hier einen in den neuen Aeon hineinreichen- 
den — Bestand hatte? Gewif, die Pforten der Hille sollen sie nicht iiberwal- 
tigen“. Aber Jesus verkiindigt nicht die Kirche, sondern das Reich Gottes. ,,Das 
Reich Gottes ist nahe herbeigekommen!“ Das ist es, worauf letztlich alle Reichs- 
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gottesgleichnisse hinzielen. Die Kirche wird von dem kommenden Reich Gottes 
abgelést werden. Auch das Reich Gottes ist, wie wir heute neu zu sehen gelernt 
haben, eine eschatologische Gréfe; es ist — wie K. L. Schmidt, gewif sehr zuge- 
spitzt,. gesagt hat — eine kosmische Katastrophe, die wunderbar iiber uns herein- 


-brechen wird. Es darf damit nicht Kirche und Reich Gottes in dem Sinne gegen- 


iibergestellt werden, als kinne man — wie das etwa zur Zeit des religidsen Sozialis- 
mus geschehen ist — das Reich Gottes mit seinen’ weiten Horizonten ausspielen 
gegen die Kirche; in jenem das Weite, Grofe, Konfessionslose, hier die engen, 
pharisadischen Grenzen. Man hat damals iibersehen, da8 auch das Reich Gottes 
eine eschatologische GréBe ist, daB es gebunden ist an das Kommen des Herrn. 
Wohl aber ist die Existenz der Kirche gegeniiber dem kommenden Reich Gottes 
in dem Sinne eine vorlaufige, als die Kirche, wenn der Herr kommen wird, 
abgebrochen werden wird zugunsten der Basileia thou 
theou.” Noch einmal: ihre tiefe Gemeinsamkeit haben Kirche und Reich 
Gottes darin, daB beide eschatologische Griéfen sind; die Kirche, in der Christus 
schon hier gegenwartig ist, streckt sich dem neuen Aeon entgegen, das Reich Got- 
tes, das in Jesus Christus bereits angebrochen ist, kommt vom neuen Aeon her 
auf uns zu. Der Mittelpunkt von Kirche und Reich Gottes ist Christus; Kirche 
und Christus, aber auch Reich Gottes und Christus sind identisch. Kirche und 
Reich Gottes sind es nur insofern, als sie einen gemeinsamen Mittelpunkt haben. 
Dennoch steht die Kirche (und damit die Kirchen) unter dem Zeichen des kommen- 
den Abbruchs, wenn der Herr und damit seine Kénigsherrschaft offenbar werden 
wird. 

Wir muften die Linien an dieser Stelle so weit ausziehen um unseres Themas 
willen: Die biblische Hoffnung und die Einheit der Kirche“. Es ware einfach, 
wenn wir sagen kénnten: Die biblische Hoffnung zielt ab auf die kommende Ein- 
heit der Kirchen und verheift sie. Gerade so wird man es nicht sagen kénnen. 
Warum nicht? Uber das vorhin Ausgefiihrte hinaus ist dazu folgendes zu sagen: 
Die kirchengeschichtliche Entwicklung mit ihren Spaltungen in verschiedenste Kon- 
fefsionen und Denominationen liegt noch nicht im Blickfeld des Neuen Testa- 
ments. Wit haben es hier gleichsam mit einer perspektivischen Verkiirzung zu 
tun, die von Karfreitag, Ostern und Pfingsten her sofort auf das Wiederkommen 
des Herrn blickt. Das. Neue Testament sieht insofern die Kirche nur als cine 
interimistische Gré$e. Eine Vcrheifung fiir eine kommende Einigung der Kirchen 
in dieser Zeit steht darum im Neuen Testament nicht im Vordergrund, wenn si¢ 
auch vorhanden ist, wie z. B. in Joh. 10, 16. 

Die Geschichte der Skumenischen Bewegung zeigt, da$ bisher zentrale und 


' weniger zentrale, echte und auch unechte Motive fiir die Einigungsarbeit vertreten 


worden sind. Man kann im Riickblick auf die Zeit von Stockholm 1925 bis heute 
zwei verschiedene Perioden in der Motivierung des Einigungsstrebens erkennet. 
Was bei der Stockholmer Weltkirchenkonferenz an Einigungsmotiven fiir die Kir- 
chen und an \Hoffnungen der Kirche fiir die Welt lautgeworden ist, ist ein seht 
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buntes Mancherlei gewesen, aus dem sich biblische Motivierungen nur wie 
erratische Blécke herausgehoben haben. Man war damals iiberzeugt davon, daf 
die Kirche allen politischen Bemiihungen um Vélkerverséhnung die Spitze aufzu- 
setzen habe; es gelte, den Vélkerbund zu iiberbieten und ihm eine kirchliche Krone 
zu geben; die Kirche diirfe angesichts der zunehmenden Vereinheitlichung der Vél- 
ker durch Zivilisation, Kultur und Technik nicht riickstandig sein, sondern miisse 
auch ihrerseits zusammenstehen, um Einflu$ auf die Welt gewinnen zu kénnen, 
um sich den geistigen und geistlichen Primat in ihr zu sichern; man gab sich der 
Hoffnung hin, durch die Skumenische Arbeit der Kirche werde eine Art christlicher 
Finheitskultur, eine Menschheitsverbriiderung méglich werden; das Evangelium 
werde auf dem Wege des Evolutionismus die ganze Menscheit mit dem Evange- 
lium durchsaduern kénnen; man sprach enthusiastisch von dem Bau einer Pyramide, 
deren Fundamente man nun gelegt habe, die es aber bis zur Spitze, einer religiés- 
christlichen Einheitswelt, aufzurichten gelte. Dazu miisse eine Art internationaler 
Atmosphare geschaffen werden usw. Es ist billig, am geistigen Tenor der Stock- 
holmer Weltkirchenkonferenz von unserer heutigen Sicht aus Kritik zu iiben. Man 
war damals tatsachlich befangen von den triigerischen Hoffnungen, die der Vilker- 
bund nach dem ersten Weltkriege geweckt hatte; die Grundlage hierfiir war da- 
mals weithin eine liberale Theologie englisch-amerikanischen Ursprungs. Was dort 
vorgetragen wurde, war grofenteils sakularisierte, nicht biblisch-legitime Eschato- 
logie, und die vorgetragenen Motive fit: sine Einigung waren entsprechend. Heute 
missen wir riickblickkend dankbar dafiir sein, daB die zweite Etappe in der Moti- 
vierung der Einigung erreicht worden ist, daB die Skumenische Bewegung sich vom 
shwarmerischen Stadium jener Anfangsjahre hat befreien kénnen zu biblischer 
Niichternheit; daB die liberale, idealistische Theologie weithin das Feld geriumt 
hat, da8 wir von einer Aufspaltung der Skumenischen Bewegung. in die zwei Fliigel 
»Life and Work“ und ,Faith and Order” zuriickgefunden haben zu dem gemein- 
samen Ringen um eine biblisdh-christologische Basis der zu leistenden ékume- 
nischen Arbeit. 

Denn wenn nicht alles triigt, haben die vergangenen Jahre Skumenischer Arbeit 
in steigendem Mafe im Zeichen einer Riickbesinnung auf die biblischen 
Fundamente der Kirche und der Kirchen gestanden. Das ist der zweite, 
entscheidende Schritt. Diese Riickbesinnung fiihrt zwangslaufig zwar nicht zu einer 
Verneinung, aber zu einer Infragestellung der Werte kirchlicher Tradition, kirch- 
liher Bekenntnisse und kirchlicher Sonderart. Sie fiihrt auf die biblischen Quellen. 
Man-fand sie in dem Zeugnis des Neuen Testaments vom gekreuzigten und auf- 
erstandenen Herrn, man entdeckte damit auch neu die echten Skumenischen Motive, 
wie sie in Joh. 10, dem Wort Jesu von dem einen Hirten und der einen Herde, wie 
si¢ iin _Hohepriesterlichen Gebet Joh. 17 und wie sie im Pfingstereignis gegeben sind. 
Doch schlieBt dieses Einigungsstreben durch gemeinsame Riickschau die Gefahr 


tiner kirchlichen Selbstgeniigsamkeit, einer Introversion der Kirche der Welt gegen- 
iber noch nicht véllig aus. 
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Wir kommen wiederum einen dritten Schritt weiter durch die vertiefte Erkennt- 
nis, daB das volle Christuszeugnis, das auch die Kirche konstituiert, sich nicht 
erschépfen darf in dem Bekenntnis zum gekreuzigten und auferstandenen Herm 
allein, sondern das Bekenntnis zum wiederkommenden Herrn 
in sich schlieben mu. Theologisch gesprochen: Wir stehen vor der Wiederent- 
deckung der Tatsache, da$ Christologie und, Eschatologie zusammenhangen und 
damit vor einer Wiederentdeckung des Kerns des neutestamentlichen Zeugnisses. 

Damit, da$ das Thema der Eschatologie als solches aufgeworfen worden und den 
Kirchen ein weiteres legitimes Motiv der Skumenischen Arbeit gezeigt worden ist, 
ist die ganze Arbeit freilich noch nicht getan. Gilt es doch erst noch zu kliren, 
was Eschatologie ist und was sie irihaltlich umschlieSt. Wir wissen, daB die Dinge, 
was nur den chronologischen Ablauf der Ereignisse im zu Ende gehenden und im 
kommenden Aon betrifft, im neuté¢stamentlichen Zeugnis sehr verwickelt sind; 
da6 es niemals méglich ist, ein Programm des Ablaufs jener letzten Dinge herzu- 
stellen. Wir wissen zum anderen, da$ wir uns in den Kirchen durchaus noch nicht 
klar dariiber sind, was Eschatologie iiberhaupt ist. Hier geht es um’ das Nebenein- 
ander der futurischen und der bereits realisierten Eschatologie, ganz zu schweigen 
von der sogen. ,konsequenten Eschatologie“, die die neutestamentliche Eschatolo- 
gie damit ad absurdum fiihren zu kénnen meint, daf sie als Naherwartung nicht 
eingetreten sei. Klar bleibt dennoch, daB das Neue Testament mit einer Aonem 
wende rechnet, auf die wir zueilen; diese Wende wird, wie immer auch die Einzel- 
heiten hier gesehen werden mégen, an die Person Jesu Christi gebunden sein. 

Darum sind alle Kirchen aufgerufen, ernst zu machen mit der Tatsache, daf 
auch sie wiedergeboren sind zu einer lebendigen Hoffnung. Sie kniipft sich — # 
oder so — an das Kommen des Herrn. Damit tritt die Hoffnung auf die Wiederkuntft 
Christi als einigendes Motiv neben jenes andere Motiv, das aus der Sicht der i 
der Vergangenheit liegenden heilsgeschichtlichen Grundlagen der Kirche seine 
Kraft zog. Von der schmalen, gleichsam punktuellen Basis, von der die Kirchen i 
ihrer historischhen Entwicklung ausgegangen-sind, sind im Verlauf der Kirchem 
geschichte die Radien der konfessionellen Entwicklung auseinandergelaufen. Abe! 
von vorneher, aus der Zukunft heraus, tritt uns der zweite Brennpunkt der Heils 
geschichte entgegen: die Paroysie,, die Wiederkunft des Herrn, Und die Radien det 
kirchengeschichtlichen Entwicklung, die zu divergieren schienen, werden sich i 
diesem zweiten Pol wieder zusammenfinden. 

Was der Kirche angesichts dieser Tatsache nottut, sind jene ,,erleuchteten Augen 
die Paulus in Eph. 1,18 seiner Gemeinde erbeten hat: ,,Gott gebe euch erleuchtete 
Augen eures Verstandnisses, daB ihr erkennen méget, welche da sei die Hoffnunt 
eurer Berufung“. Beides hangt hier auch fiir die Kirchen aufs engste miteinandet 
zusammen: Die Hoffnung auf Jesus Christus, den Weltvollender, verhilft zu cine® 
neuen Selbstverstandnis im Sinne einer nur vorlaufigen Existenz, sie hilft die Ver 
suchung zu-aller Verabsolutierung abwehren; die Erkenntnis einer nur bedingtt® 

Existenz ruft von selbst der Hoffnung auf die Vollendung. Die Vollendung ist # 
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Wiederkunft des Herrn; dies ist das entscheidende Ereignis und gleichzeitig der 
Abschlu8 der Heilsgeschichte,, worauf ein wuchtiger Akzent der neutestamentlichen 
Botschaft liegt. Es ist darum auch fiir die Einheit der Kirchen unendlich viel, ja 
Entscheidendes gewonnen, wenn sie sich selbst und auch untereinander’ erkennen 
in ihrem interimistisch-eschatologischen Charakter. Wo die Wiederkunft des Herrn 
und die Aufrichtung seiner Kénigsherrschaft erkannt ist als der kiinftige Brenn- 
punkt aller Ereignisse, da gibt es keine Verabsolutierung der eigenen Kirche mehr. 
Denn ein Stehenbleiben bei der Kirche, ihrer Tradition, ihrer Sonderart, ihrem 
Sonderbekenntnis, ihren Sonderinstitutionen, und sei es auch in der besten Absicht, 
das Haus der Kirche in Lehre, Leben und Organisation zu reinigen und immer 
vollkommener auszugestalten, kénnte doch nur das Ergebnis haben, daB sich hier 
die Kirche, und sei es auch nur ein Idealbild der Kirche, vor die Tatsache der Wie- 
derkunft Christi schiebt und diese Tatsache undeutlich macht, wenn nicht gar ganz 
verdunkelt. Es ist nun einmal kein Zufall, da® eine Kirche, die sich Selbstzweck 
wird, in sich selbst erstarrt und sich selbst verabsolutiert, eine Kirche ohne 
Eschatologie und damit eine Kirche ohne Hoffnung wird. Zu einem rechten Ver- 
stindnis der Kirchen kommt es nur dort, wo sie sich gleichsam durchleuchten lassen 
mit allem, was sie -bisher gewesen sind und vertreten haben, von der Wiederkunft 
des Herrn her. Es ist der wiederkommende Herr, der den Kirchen einen Spiegel 
vorhalt: Das Eins-sein der Kirchen in Christus, in diesem Aon geglaubt, wird in 
jenem anderen Tatsache, lebendige Wirklichkeit werden. Echt kann darum in 
Lehre und Leben der Kirchen nur noch das sein, was unmittelbar auf diese letzte 
Verwirklichung hinfiihrt, ja, schon jetzt mit dieser letzten Wirklichkeit in Lehre 
und Glauben identisch ist. Kirchliche Verabsolutierungen trennen die Kirchen von- 
einander und sind ein unfreiwilliges Zeugnis an die Welt, daf sie ohne lebendige 
Hoffnung sind; die lebendige Hoffnung auf das Wiederkommen des Herrn, die 
Erkenntnis des interimistischen Charakters der Kirche laft kirchliche Sondertheo- 
logic, kirchliche Sonderlehre und kirchliches Sonderleben relativ werden; die leben- 
dige Hoffnung auf den Einen, den Herrn der Kirche und den Herrn des kommenden 
Reiches Gottes, schafft die besten Voraussetzungen fiir jenes Einswerden, das der 
Herr in Joh. 17 fiir die Seinen erbeten, und das er in Joh. 10 in‘der Rede von der 
tinen Herde und dem einen Hirten den Seinen verhei$en hat. Dies auch deswegen, 
weil die ,erleuchteten Augen des Verstandnisses fiir die GréBe der Hoffnung” den 
Kirchen einen offenen Blick geben in die Verganglichkeit alles Irdischen. ,,Es ver- 
gehe diese Welt und es komme dein Reich“, diese urchristliche Bitte gilt auch fiir 
die Kirchen und die Kirche als vergangliche GréBen. Denn die Erkenntnis des 
Kommens des Reiches Gottes als der Ewigkeit, die in die Zeit einbricht und diese 
Vergiinglichkeit aufhebt und verschlingt, schenkt den Kirchen ein tiefes und echtes 
Wissen um die Verganglichkeit auch aller ihrer theologischen und geistlichen 
Giiter. ,, Verganglich* hier nicht im Sinne eines Hinschwindens im Laufe der Ge- 
shichte, sondern im Sinne eines Abgeléstwerdens durch den neuen Aon. Nur dort, 
Wo die biblische Hoffnung sich Verfliichtigt hat zu einem Glauben an christliche 
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Entwicklung und Vervollkommnung, die den kommenden Christus nicht mehr 
braucht, wird man dngstlich festhalten an der Pflege des iiberkommenen geistlichen 
Gutes in Lehre und Leben, weil man nichts anderes mehr hat, weil damit angeblich 
die Kirche steht und fallt. 

Wo .erleuchtete Augen des Verstandnisses* sind fiir die Grobe der uns gege- 


_benen Hoffnung, da wird den Kirchen ein erleuchtetes Auge auch dafiir geschenkt 


werden, da$ die Hoffnung auf die Wiederkunft des Herrn eine universale Hof- 
nung ist, eine Hoffnung fiir den gesamten Kosmos, fiir die ganze Welt und ihre 
Vélker. Das bezeugt uns das Neue Testament mit jener VerheiSung des neuen 
Himmels und der neuen Erde, in welchen Gerechtigkeit wohnt, in welchen darum 


_ Christus und nur er der Mittelpunkt sein kann. Wir kénnen und diirfen uns nicht 


damit aufhalten, die GréBe und Einzigartigkeit dieser Hoffnung wiederum zu ver- 
dunkeln durch das Aushandeln der diesem Schlu8punkt vorleufenden heilsgeschicht- 
lichen Einzelheiten: etwa die Entriickung, erste Auferstehung und tausendjahriges 
Reich, zweite Auferstehung und Weltgericht usw. Das eine ist uns mit vélliger 
Deutlichkeit dennoch bezeugt: Es wird zu einer Konfrontierung der gesamten 
Schépfung mit Jesus Christus kommen, der der namliche sein wird, als der er sich 
in-seinem Erdenleben, in seinen Worten und Werken, in seiner Kreuzigung und 
seiner Auferstehung den Seinen bereits zu erkennen gegeben hat. Das heiBt aber, 


er wird auch als der Weltvollender der Welt gegeniibertreten als der richtende und | 


gnadige Herr. Auch diese geistliche Sicht der lebendigen Hoffnung wirft ein zwei- 
faches, verheiBungsvolles Licht auf die Kirche und ihre kommende Einheit: Einmal 
wird sie die Kirchen befreien von ihrem Pharisdismus; denn eine fromme Erwat- 
tung, die von vornherein meint, einen Trennungsstrich ziehen zu miissen zwischen 
Kirche und Welt im Sinne giner Verewigung dieser Linie auch iiber diesen Aon 
hinaus, ist keine christliche Hoffnung mehr, sondern eine Projektion unseres kird- 


lichen Pharisdismus in die Zukunft hinein. Wo aber das kommende universale 


Heilsereignis der Wiederkunft des Herrn eine universale Hoffnung entziindet hat, 
da weif sich die Kirche zum zweiten in der Solidaritat des Mithoffens fiir die Welt 
des Abfalls und der Verzweiflung. Lebendige Hoffnung ist immer: Mithoffnung. 
Diese Mithoffnung wird sich aufern in einer lebendigen Bezeugung unserer Hof 
nung an die Welt und fiir die Welt. Da wird die Kirche in\ibrem| »Vorlaufen* 2 
einem Richtungsweiser, der alle Welt auf den kommenden Herrn hinweist. Da 
werden in der Erkenntnis dieser universalen Hoffnung die Kirchen nicht mehr aus 
gestreckte Finger sein, die in die verschiedensten Richtungen weisen: auf soziale 
Programme, auf eine allein seligmachende Theologie, auf die Liturgie oder auf den 
verpflichtenden Wert ihrer Tradition. Wo den Kirchen ,erleuchtete Augen ihres 
Verstindnisses“ geschenkt werden, werden sie bei aller Verschiedenheit jedenfalls 
einheitlich in die eine Richtung weisen. Die biblische Hoffnung weist nicht ut 
mittelbar auf die E,nheit der Kirchen, wohl aber vermag die Bezeugung der bib 
lischen Hoffnung die Kirchen in die Einheit hineinzufihren. 
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Lassen Sie mich diesen Gedanken nochmals verdeutlichen durch ein anderes 


bereits zitiertes Bibelwort, wie es uns in 1. Joh. 3, 2.3 gegeben ist. ,, .. . es ist noch 


nicht erschienen,. was wir sein werden. Wir wissen aber, wenn es erscheinen wird, 
da8 wir ihm gleich sein werden; denn wir werden ihn sehen, wie er ist. Und ein 


_jeglicher, der solche Hoffnung hat zu ihm, der reinigt sich, gleichwie er auch rein 


ist”. Gewi8 meint dieser Text, worauf ich vorhin schon hinwies, die Heiligung des 
einzelnen Gemeindegliedes im Sinne eines Ablegens der Siinde. Im Rahmen unse- 
res Themas diirfen wir aber dieses Wort von der Reinigung in einer tieferen Sicht 
sehen. Es darf nicht aufer acht gelassen werden, da dieses Wort einen eschatolo- 
gischen Skopus hat. Das Motiv der Heiligung ist hier nicht der Erschienene und 
Gegenwartige, sondern der wiederkommende Herr. Und das gilt nun auch fiir die 
Kirchen. Wo sie aufgerufen werden zu einer ,, Veranderung ihres Sinnes“ (Rém. 12), 
da doch vorwiegend im Blick auf den Zielpunkt des heilsgeschichtlichen Gesche- 
hens. Was kann Reinigung hier fiir die Kirchen bedeuten? Sollen sie darum ringen, 
aus einer Gemeinschaft von Siindern zur reinen, d. h. siindlosen Kirche zu werden? 
GewiB nicht; denn auch die Kirchen bleiben, so gut wie der Einzelne,.Siinder- 
kirchen. Oder ist es die Reinigung ihrer Institutionen, ihres Dogmas, ihres Be- 
kenntnisses von allen kirchen- und dogmengeschichtlicien Wucherungen? Gewif 
ist auch dies gemeint. Brunner hat uns ein Buch ,,.Das Mibverstandnis der Kirche“ 
geschenkt. Dort spricht er davon, da$ keine empirische Kirche die Kirche Christi 
sei oder sein kiénne, weil jede von ihnen im Laufe der Geschichte eine Institutions- 
kirche geworden sei, der die geistgetragene Bruderschaft der Urkirche gegeniiber- 
stehe als mahnender Spiegel. Kirche Christi sei nur dort im Kommen, wo die empi- 
tischen Kirchen dem urkirchlichen Anliegen in ihrer Mitte Raum geben und ihm 
nicht wehren. So richtig dies ist, so sehr dies auch von der 6kumenischen Bewegung 
immer starker gesehen wird, da® das neutestamentliche Zeugnis, die neutestament- 
liche Gestalt der Kirche ein Korrektiv fiir jede empirische Kirche ist, so deutlich 
mu$ andererseits im Lichte unseres Themas gesagt werden, da auch diese Sicht 
als eine itiberwiegend retrospektive noch nicht ‘ausreicht, um die Kirche einer Ein- 
heit — wie man diese auch fassen mége — zuzufiihren. Das Heil der Kirche liegt 
nicht in der Riickwartsschau, nicht in einem Sichmessen und Korrigieren an der 
Idealgestalt der Urkirche des apostolischen Zeitalters. Das eine wahre Motiv fiir 
die Reinigung der Kirchen bleibt allerdings das Kreuz, das andere ist die eschato- 
logische Sicht. Ein jeglicher, der solche Hoffnung zu ihm hat, der reinigt sich“. 
Dieses Motiv wird von Tag zu Tag an Kraft gewinnen; ,,sintemal unser Heil jetzt 
naher ist, denn da wir glaubig wurden” (Rém. 13,11). | 

Es handelt sich hier um nicht mehr und nicht weniger als um eine kopernikani- 
sche Wendung, die den Kirchen geboten ist. Die Motive zum Zeugnis, zum Handeln 
und zur Einigung entspringen nun nicht mehr nur der Riickschau auf den, der ge- 
kommen ist, nicht mehr nur der Aufschau zu dem, der gegenwirtig ist. Sie liegen 
auch in der Zukunft, sie erhalten ihre Kraft durch den Kommenden. In zwei Linien 
ist dieser aus der Hoffnung gespeiste Vorgang der Reinigung zu sehen: 1. Die 
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Kirchen reinigen sich, aufgerufen durch die Hoffnung auf den kommenden Herrn, 
von ihrer Introversion. Wo kirchliche Introversion ist, da wird die Kirche sich nur 
zu leicht Selbstzweck. Aus der Introversion entsteht der Konfessionalismus einer- 
seits und damit Hand in Hand gehend jene Weltabgewandtheit dem’ Leben und 
seinen brenenden Néten gegeniiber, die zu einem Verrat_ am_ Herrn der Kirche 
werden kann. 2. Die Kirchen reinigen sich von ihrer Selbstgeniigsamkeit. Wohin 
die Selbstgeniigsamkeit, die den kommenden Herrn vergi&t, fiihren kann, zeigt uns 
Luk. 12,45: Der fehlbare Knecht in diesem Gleichnis fangt an, seine Mitknechte 
zu schlagen; er wird ichsiichtig und unsozial, weil er den kommenden Herrn ver- 
gessen hat, weil er nicht mehr ein Wartender ist. Sollte die Tatsache, da unsere 
Kirchen in sich selbst versunken sind, da8 sie untereinander uneins sind wie jenes 


Gesinde im Gleichnis, daf sie ihre soziale Aufgabe vergessen haben, nicht auch 


damit zusammenhingen, daf sie den Herrn nicht mehr erwarten? Wo die reini- 
gende Hoffnung in den Kirchen lebendig wird, da reinigen sie sich von Kapitalis- 
mus und Kommunismus und allen -ismen iiberhaupt, um angesichts der Wieder- 
kunft des Herrn gemeinsam die soziale Aufgabe durch ihr Zeugnis der Hoffnung 
unter ein ganz neues Licht zu stellen und sie auch anzugreifen. So einigt die Hoff- 
nung auf die Weltvollendung die Kirchen, die-dem-Herrrn.und damit dem kom- 
menden Reich Gottes entgegeneilen und in diesem zeugnishaften Vorauseilen ihre 
entscheidende Aufgabe und ihren Dienst an der Welt zu sehen gelernt haben. 

Um was es aber letztlich geht, sagt uns die letzte Bitte, die in der Bibel ausge- 
sprochen ist: ,Amen ja, komm, Herr Jesu!“ Von dieser Bitte hat Schlatter so 
schlicht und treffend gesagt: Johannes macht diejenige VerheiSung, die die Summe 
aller VerheiSungen ist, und diejenige Bitte, die die Summe aller lebendigen Hoft- 
nungen ist, zum Schlu8 seines Buches; wo diese Bitte entsteht, da schafft sie die 
von ihr gewollte Frucht*. 


Der Deutiche Evangelifche Kirchentag in Skumenifcher Sicht 
Reinold v. Thadden — 


Die deutschen evangelischen Kirchentage in Hannover 1949, Essen 1950, Berlin 
1951 und Stuttgart 1952 mit ihren nach Hunderttausenden zahlenden Teilnehmern 
haben von Jahr zu Jahr in steigendem Mae die Aufmerksamkeit der kirchlichen 
und auferkirchlichen Welt auf sich gezogen. Aber das ist nicht allein der Grund 
fiir das internationale Interesse, das der Kirchentag fand. Der Kirchentag als sol- 
cher ist vielmehr ein Ereignis ,,of ecumenical significance“. Nicht nur, weil ich der 
Zeit meiner Mitarbeit im Stabe des Okumenischen Rates in Genf nach dem Ende 
des letzten Krieges eine Fille von Eindriicken, inneren Erkenntnissen und kirch- 
lichen Impulsen verdanke, die dem Kirchentagsversuch zugute kamen, sondern weil 
der Kirchentag seinem Wesen nach dkumenisch ist, denkt und handelt. 


. 
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In enger Fihlung mit den Laienbewegungen in anderen protestantischen 
Landern und Kirchen vertritt der Evangelische Kirchentag in Deutschland den Ge- 
danken einer notwendigen Revision jahrhundertealter kirchlicher Traditionen im 
protestantischen Bereich, nach denen das Laienglied der Kirche wesentlich nur eine 
passive Rolle in der Kirche zu spielen hat und iiber die Teilnahme am Gottesdienst 
und am Sakrament hinaus eigentlich keine feststellbare Funktion in ihrem ge- 
meindlichen Leben besitzt. Nicht zufallig hat die erste europdische Laientagung 


des Okumenischen Instituts in Bossey im Sommer 1951 auf deutschem Boden in 


Bad Boll stattgefunden und ein iiberaus eindrucksvolles Bild dieser auf aktive Teil- 
nahme am Leben der Kirche drangenden Laienbewegung vermittelt. 


gedanklicher Parallele zu den Besinnungen andererBewegungen, zumal 
in den angelsachsischen Landern, wenn auch praktisch auf durchaus neuen 


Wegen, hat es der Evangelische Kirchentag daher unternommen, die evangelischen 
Laienchristen in Deutschland — welcher Landeskirche oder Freikirche der einzelne 
auch immer angehéren mag — zu einem losen lebendigen Zusammensdchluf, zu 
einem gemeinsamen Zeugnis ihres Glaubens; zu gemeinsamer Entdeckung ihres 
Amtes in der Kirche und in der Welt und zu neuer gemeinsamer Bereitschaft zum 
missionarischen Dienst in ihrem beruflichen Alltag aufzurufen. 

Dabei kommt es dem Deutschen Evangelischen Kirchentag in seinen grofen 
Jahrestagungen vor allem darauf an, in seiner Mitte den Geist der Bruderschaft 
und den Sinn fiir die Okumenizitat der Kirche Christi auf Erden zu entwickeln. 


Wenn wir in Essen 1950 220000 Menschen, zum grofen Teil aus der Arbeiter-. 


schaft des Bergwerks und der Schwerindustrie im Ruhrgebiet, unter dem hoch- 
tagenden Kreuz versammelten, dann war das ein uniibersehbares Zeichen dafiir, 
daf eine neue Zeit fiir die Kirche angebrochen ist und da® die Gemeinde selber 
sich anschickt, in die Front einzuriicken, da Kirche und Welt aufeinanderstofen. 
Wenn wir im folgenden Jahr 1951 dann 300 000 Menschen aus West- und Ost- 
deutschland in Berlin zur vielleicht eindrucksvollsten Tagung zusammenfihrten, 
die die Geschichte des Protestantismus kennt, dann war es hier wiederum das 
starke BewuBtsein sozialer Verantwortung, internationaler Zusammengehérigkeit 
und christlicher Gemeinschaft, das der Versammlung unvergeBlich das Geprage 
gab. Und wenn wir auch im zuriickliegenden Jahr 1952 in Stuttgart von neuem 
viele hunderttausend Menschen im Stadtpark um die SchluSkundgebung scharten, 
dann wurde hier mit nicht nachlassender Eindriicklichkeit vor der Welt mani- 
festiert, daB die Evangelische Kirche in Deutschland eine ist, da$ sie von ihren 
Gliedern im Osten und Westen nicht la8t und daB sie sich sichtbar einreiht in die 
Gemeinschaft der universalen Kirche, da die einzelnen Teilnehmer gewillt sind, 
die Last der Anderen zu tragen. 

Die Bedeutung und die Tragweite des Evangelischen Kirchentages liegt wesent- 
lich darin, da® er sein Werk in organisatorischer Unabhangigkeit von den Leitun- 
gen der verfaBten Kirchen tut und doch zugleich auf das engste mit den Kirchen- 
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leitungen der EKD. zusammenarbeitet und auf das Handeln und missionarische 
Wirken der Kirchen bezogen ist. 
Sein Einflu8 besteht aber auch darin, daé er in gréferer Unabhangigkeit als 


_die-verfaBten und konfessionell bestimmten Landeskirchen in der Lage ist, mit 


Christen aus verschiedenen Bekenntnissen und verschiedener kirchlicher Struktur 
(Landeskirchen und Freikirchen) die Einmiitigkeit der Kirche Christi auf Erden 
vor der Welt zu bezeugen, ohne die Verschiedenheit der Bekenntnisse und die 
Souveranitat der einzelnen Kirchen anzutasten. 

Vor allen Dingen aber hat der Evangelische Kirchentag von Anfang an seine 
Bemiihungen um die Erneuerung der Kirche und um die In-Pflichtnahme der evan- 
gelischen Laienchristenheit zum Dienst und zum Gehorsam in engster Verbindung 
mit ahnlichen Bestrebungen in den auslandischen Kirchen, vor allem in England 
und Nordamerika, aufgenommen. 

Mit der Leitung des Okumenischen Instituts in Bossey wal mit der Abteilung 
fiir Laienarbeit im Generalsekretariat des Okumenischen Rates der Kirchen in 


-Genf verkniipft uns selbstverstandlich seit Jahren ein sehr enger Gedankenaus- 


tausch. 

So kann es nicht wundernehmen, da in steigendem Mafe Vertreter auslan- 
discher Kirchen und vor allem auslandischer Laienbewegungen an den grofen 
Jahresversammlungen des’ Evangelischen Kirchentages teilgenommen haben. In 
Essen 1950 waren es vielleicht an 100 Delegierte, in Berlin vielleicht 200 und in 
Stuttgart konnten wir wohl bereits iiber 700 Teilnehmer aus der Skumenischen 
Welt konstatieren. Dabei ist besonders bemerkenswert, da$ in Stuttgart nicht nur 
Einzelpersonen und nicht nur offizielle Delegationen am Kirchentag teilnahmen, 
sondern regulare Abordnungen ganzer Gemeinden. Aus der Schweiz waren iiber 
200 Vertreter deutsch- und franzésischsprachiger Gemeinden anwesend, und die 
evangelische Kirche in Osterreich war gar bis herunter nach Karnten, Steiermark 
und Niederésterreich an der ungarischen Grenze durch Laien und Pfarrer vertreten. 

Dabei blieb diese Skumenische Anteilnahme an der Entwicklung des Kirchen- 
tages durchaus nicht nur auf die Menschen der weiSen Rasse beschrankt. Schon in 
Berlin konnten wir in der Eréffnungsfeier Abgesandte aus Afrika, Indien und Ost- 
asien in unserer Mitte begriiBen,und beim letzten Kirchentag gar war die Welt der 
farbigen Vélker im Zusammenhang mit der Weltmissionskonferenz in Willingen 
durch noch mannigfaltiger zusammengesetzte Gruppen aus den heifen Lander 
vertreten, mit denen wir zum Teil in laufender Verbindung bleiben. Namen wie die 
der Pastoren Erasmus Awuku Asamoa und Azu Maté von der Goldkiiste, det 
Metropolit der Mar Thoma-Kirche in Siidindien, Johannon, und P. Tjakraatmadja, 
Mitglied der Synode der Sunda-Kirche (Indonesien) geben vielleicht ein gutes Bild 
von dem weltweiten Umfang der Skumenischen Beteiligung und von der persén- 
lichen Bedeutung ihrer Reprasentanten. So ist es denn auch nicht verwunderlih 
und doch ein weiterer deutlicher Beweis fiir die Skumenische Bedeutung des Kir- 
chentages, da6 nahezu die gesamte kirchliche Presse der Welt in irgendeiner Form 
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liber unsere Tagungen berichtete, nicht selten in umfassender Wiedergabe persén- 
liher Eindriicke. Das New Yorker Biiro des Okumenischen Rates aber hat uns 
gebeten, ihm die Erfahrungen des deutschen Kirchentages fiir die Vorbereitung 
eines im Zusammenhang mit der zweiten Vollversammlung des Okumenischen 
Rates, die in Evanston bei Chicago im Sommer 1954 stattfinden soll, geplanten 
amerikanischen Kirchentages zur Verfiigung zu stellen. Auch aus der Schweiz héren 
wir, daB dort der Gedanke eines Kirchentages geziindet hat und ernstlich erértert 
wird. 

Fast unnétig ist es zu sagen, da$ wir es uns haben angelegen sein lassen, bei 
jedem Kirchentage fiir unsere auslindischen Gaste Veranstaltungen vorzusehen, 
bei denen sie einander und einem Kreise fiihrender deutscher Kirchenleute begeg- 
neten. Dies war willkommener Dienst an der Festigung und Vertiefung Skume- 
nischer Gemeinschaft. 

Wenn wir uns zum Schlu$ fragen, was all die Leute eigentlich bei uns suchten, 
dann kann hier ganz schlicht und ganz iiberzeugend gesagt werden: Sie suchten bei 
uns die unkothplizierte Einfalt der ,,Ekklesia“ des Neuen Testaments, die Voll- 
macht christlicher Verkiindigung und die Bruderschaft in der Jiingerschaft Jesu. 


Soweit wir beurteilen kénnen und soweit uns aus den zahllosen Briefen hinterher 


ein zutreffender Eindruck méglich ist, haben unsere Gaste wohl bei uns gefunden, 
was sie bei uns zu finden hofften. Ganz besonders wichtig ist dabei, da® unsere 
Giste in steigendem Mafe nicht nur passive ZuNrer, nicht nur Gegenstand unse- 
rer briiderlichen Gru6worte urd nicht nur Teilhaber an unserer christlichen Ge- 
meinschaft waren, sondern selbst Boten des Evangeliums und vollmachtige Verkiin- 
der der Géttlichen Wahrheit. In Essen, Berlin und Stuttgart, wo die Wirkung der 
Predigt und vor allen Dingen der Bibelarbeit besonders durchschlagend war, sind 
nicht wenige auslandische Gaste von wirklichem Skumenischem Rang, wie General- 
sekretar Dr. Visser 't Hooft, Professor Henrik Kraemer, Prasident Pastor D. Pierre 
Maury (Paris), Pastor Walter Liithi (Bern), Professor Eduard Schweizer (Ziirich), 
Ex-Moderator Dr. J. Hutchison Cockburn (Schottland), der Prasident des Schweize- 
tischen Kirchenbundes Pfarrer D. Koechlin und Henry EndreB (USA) selber auf- 
getreten, um der versammelten evangelischen Christenschar den Reichtum der Hei- 
ligen Schrift Alten und Neuen Testaments, ihr Wahrheitszeugnis, ihre Gebote und 
ihre VerheiBungen zu bezeugen. 


Der kommende Kirchentag 1953 in Hamburg wird aller Voraussicht nach diese 
Entwicklungslinie noch weiter deutlich machen. ss 
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Eschatologie und Sozialethik 
Heinz-Dietrids Wendland 


Vorbemerkung: Wir haben den Verfasser um diese Ausfiihrungen gebeten, um 
damit das Gesprach iiber das Generalthema der zweiten Vollversammlung des Okume- 
nischen Rates an einem ebenso wichtigen wie kritischen Punkte zu férdern. Man beach 
dazu das hierhergehérende Kapitel 1V des zweiten Berichts der Thema-Kommissi 


Seite 22 dieser Nummer). : 

Diese Fragestellung hatte vor dreiSig Jahren ein iiberlegenes Lacheln herVor- 
gerufen; sie ware vermutlich dahin korrigiert worden, dab (gliicklicherweise!) das 
Christentum sich von der Eschatologie fort zur Sozialethik hin entwickelt 
habe, d. h. von der Erwartung des Reiches Gottes zur heutigen Welt- und Gemein- 


schaftsgestaltung und.-normierung. Die Tatsache solcher Entwicklungsrichtung ist 


unbestreitbar. Allein sie ist eine Erscheinung der Sakularisation des Evangeliums 
und der Kirche gewesen. Wir bediirfen heute der entgegengesetzten 
Bewegung: von der verweltlichten, autonom, idealistisch oder humanistisch ver- 
standenen Sozialethik oder auch ,christlichen Soziologie* zur Eschatolo- 
gie hin. Das heift nicht, da® sich die christliche Sozialethik in blobe ,,eschatolo- 


_gische Negationen“ der Welt aufzulésen hatte. Zwei Einschrankungen sind dieser 
These mitzugeben: Erstens, daB die Eschatologie klar unterschieden werden mub_ 
von der schwarmerischen Apokalyptik, die meint, man miisse die Welt als dem 


Untergang geweiht sich selbst iiberlassen; zweitens: daB Recht und Notwendigkeit 
einer christlichen Sozialethik anerkannt werden miissen, die sich fiir die Welt und 
die Ordnung der menschlichen Gemeinschaft d a rum verantwortlich weif, we i! 
Gottes Herrschaft erschienen ist und kommen wird. Diese Tatsache ist ihre Legi- 
timierung. Eschatologie ohne die Entfaltung der sozialethischen Folgerungen und 
ohne konkrete Anwendung auf die Probleme der menschlichen Gesellschaft ware 
nur Apokalyptik. Die eschatologische Legitimierung der christlichen Sozialethik 
bewahrt andererseits die letztere vor der Gefahr des Abgleitens in eine rein natur- 
rechtlich begriindete Lehre von den Sozialformen und ebenso vor der verderblichen 
Anschauung, die die ,Eigengesetzlichkeit“ des Weltreiches behauptet. 

So verstanden enthalt die Fragestéllung ,Eschatologie und Sozialethik“ alle 
wesentlichen Streitpunkte des gegenwartigen theologischen und praktisch-ethischen 
Ringens in sich, insonderheit auch die heiSumkampfte Lehre von den zwei Reichen 
und das Problem, ob und wie die Christenheit die menschliche Gesellschaft unter 
die Herrschaft Christi bringen kénne, endlich damit zugleich die noch nicht ge!dste 
Aufgabe, die christlichen Begriffe von Gesellschaft, Staat, Gemeinschaft der Na- 
tionen, menschlicher Zusammenarbeit in der Wirtschaft u. a. unter Beriicksich- 
tigung der faktischen Strukturveranderungen in der Gesellschaft des 20. Jahrhun- 
derts so zu formen, daf mit ihnen die Wirklichkeit der heutigen sozialen Gefiige 
getroffen werden kann. 

Wir miissen die produktive Bedeutung der Eschatologie fiir die Sozial- 
ethik neu entdecken. Dabei muf unsere Aufmerksamkeit vor allem auf folgende 
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Beziehungen gerichtet sein, die hier nur in der Form von Leitsatzen angedeutet 


1, Christliche Eschatologie ist die Interpretation der zweiten Bitte des Vater- 
unsers: Dein Reich komme. Diese Bitte schlieBt die Erkenntnis des kommenden 
Endes dieser Welt und damit aller sozialen Gefiige und Relationen in dieser 
Welt ein; absolute und ewige Ordnungen dieser Art gibt es nicht. Das Reich 
Gottes ist weder Staat noch Gesellschaft noch Nation, weder Arbeitsgemeinschaft 
noch Familie, weder Betrieb noch Aktiengesellschaft. Es kennt keine irdische Macht 
‘und Herrschaft, keine Geschlechtsgemeinschaft, keinen Hunger und keine wirt- 
schaftliche Bedarfsdeckung, keine Arbeitgeber und Arbeitnehmer. Die Erwartung 
des Reiches Gottes entthront die politischen und sozialen Gétterbilder dieser Welt. 
Christliche Eschatologie ist das Ende aller sozialen und. politischen Utopien, die 


von menschlichen Mitteln und Kraft nein vollkommenes Gebilde friedlicher Ge- 


2. Die Eschatologie ist aber zugleich die Wurzel und Kraft aller christlichen 
Kritik der Gesellschaftsordnungen und die Unruhe, die es nicht zula6t, daB sich 
Christen und Kirchen irgendwo und -wann mit dem geschichtlich gewordenen und 
gegenwartig bestehenden Zustande der sozialen Gefiige zufriedengeben kénnten. 
Daher schlieBt die christliche Eschatologie nicht nur die sozialen Utopien, sondern 
auch den sozialen Konservatismus aus, dér im Grunde auch eine Illusion darstellt, 
nimlich die ,,Riickwartsillusion”. Wenn das Reich Gottes kommt, ja in Christus 
seine Geschichte in der Welt schon begonnen, hat — und eben diese Tatsache 
erdfinet die ,,Endzeit“+ dieser Welt, wie denn Geburt, Tod und Auferstehung des 
Herrn vom Neuen Testament eschatologisch verstanden werden —, dann wirft das 
Reich Gottes das aufdeckende Licht radikaler Kritik auf das ganze Leben der 
menschlichen Gesellschaft. Die Be rg predigt ist dessen, vor allem in Matth. 5, 
20—48, Zeugnis. 

3. Diese eschatologisch fundierte Kritik an der Gesellschaft ist weder mit der 
pessimistisch-gnostischen noch gar mit der nihilistischen zu verwechseln. Denn sie 
ist die Kritik der Lie be und der Hoffnung. Sie folgt aus dem Gebot der 
Nachsten- und Feindesliebe. Sie richtet eine Verheifung iiber der ganzen mensch- 
lichen Gesellschaft auf, weil Gott der Schépfer seine Kreatur gnicht preisgegeben 
hat, und darum ihre Selbstzerstérung durch die Siinde nicht ihr Ende bedeuten 
soll. Aus der kranken, zerrissenen Menschengemeinschaft soll die Einheit des Volkes 
Gottes im Weltreiche Gottes werden. Daher ist die christliche Sozialethik die Folge 
und die praktische Interpretation der christlichen Erwartung. Von Christus her ist 
sie eine Ethik der Hoffnung, die dem kommenden Gericht und der kommenden Neu- 
schépfung entgegenblickt, jedoch einer Hoffnung, die handeln lehrt und zum Han- 


1) Zur Ergaénzung des Folgenden vgl.H.-D. Wendland, Christlihhe und kommu- 
nistische Hoffnung, in den ,Marxismusstudien* der Studiengemeinschaft der Evangelischen 
Akademien (1953), die im Erscheinen begriffen sind. Vgl. ferner Barnabas, Christliche 
Verkiindigung im kommunistischen China, Miinchen 1951. 
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dein der Liebe ruft. Stammt namlich die christliche Hoffnung allein aus der Offen- 
barung des Gottes, der die Welt geliebt hat und liebt, so kann sie auch der mensch- 
lichen Gesellschaft gegeniiber, in deren Mitte die Christenheit ihrer Hoffnung lebt, 
nur die Tatform der Liebe annehmen. Freilich sind die Tatformen der aus der Hoff- 
nung geborenen Liebe geschichtlich; sie werden und vergehen. Sie iiberwinden die 
Gegenmacht der damonischen Zersetzungskrafte der Ungerechtigkeit, Unfreiheit, 
Unterdriickung, Friedlosigkeit und so fort niemals vollstandig, sondern sie bleiben 
bis zum Ende der Weltgeschichte in hartem Ringen mit dieser gleichfalls immer 
neu verwandelt wiederkehrenden Gegenmacht. Dennoch sind die Tatformen der 
Liebe die Zeichen dessen, da die menschliche Gesellschaft nicht bleiben wird und 
kann, was sie heute oder morgen ist, sondern daf sie in die heilige und vollkom- 
mene Gemeinschaft der Liebe verwandelt werden wird. Es heiSt Gott seine Gott- 
heit, namlich die Gerechtigkeit wie die Liebe, die Allmacht wie die Heiligkeit ab- 
sprechen, wollte man die menschliche Gesellschaft mit ihren geschichtlichen Ge- 
brechen und Tragédien als fiir ewig diesem Elend verhaftet ansehen. 

4. Die eschatologisch gerichtete Sozialethik fragt insbesondere nach denjenigen 
Veranderungen in der inneren Struktur der sozialen Gefiige, 
die das Menschsein des Menschen bedrohen, weil sie aus der radikalen Verwelt- 
lichung stammen. Diese bedeutet, da$ der Staat nicht mehr Staat, die Ehe nicht 
mehr Ehe bleibt, ja daB sogar die Zuordnung des Menschen zum Menschen, also 
die soziale Partner- und Gehilfenschaft, zersért wird. Damit ist ein Angriff auf 
jene Anordnungen Gottes gefiihrt, durch die er die Welt des Menschen als Ge* 
meinschaft, als Gefiige der gegenseitigen Zuordnung und des Fiireinander erhalten 
will. In der Veranderung der Struktur der sozialen Gefiige erkennt die christliche 
Sozialethik ein Faktum der modernen Welt, da sie dazu zwingt, alle ererbten sozial- 
ethischen Kategorien (seien es solche der Antike, des Mittelalters oder der Refor- 
mation) neu zu durchdenken, da hier eine gesellschaftlichhe Revolution vor sich 
geht, die friihere Zeitalter nicht gekannt haben. Sie erkennt die antichristi- 


schen Ziige dieser Revolution (die keineswegs auf die sogenannte ,éstliche ~ 


Welt” beschrankt ist, wie sie ja auch vom Westen im 18. und 19. Jahrhundert 
ihren Ausgang genommen hat), und damit zugleich, da6 hier die Schépfung Gottes 
selbst angegriffen und bedroht wird. Nur eine eschatologische Ethik kann heute 
angemessen vom ersten Artikel des Credo handeln. | 

’ 5. Der Satz des Paulus: ,Die Liebe ist des Gesetzes Erfiillung“ (Rom. 13, 10) 
ist ein eschatologischer Satz. Denn er ist nur dann wahr, wenn in Christus das 
Reich Gottes gekommen ist, kommt und kommen wird. Dieser paulinische Satz 
kann geradezu als das Leitwort einer eschatologisch ausgerichteten Sozialethik be- 
zeichnet werden*). Die soziale Welt lebt unter dem ,,Gesetz“, d. h. unter sozial- 


2) Der eschatologische Aspekt der Diakonie der Kirche wird sichtbar. gemacht in dem 
Sammelwerk Das diakonische Amt der Kirche“, hrsg. von H. Krimm, Stuttgart 1953, von 
H.-D.Wendland, Die dienende Kirche und das Diakonenamt a. a. O. S. 465 f., und 
Christian Berg. Das Diakonat -ls Lebensfunktion der Kirche a. a. O. S. 497 f. 
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ethischen Normen und Ordnungen von begrenzter Giiltigkeit und Gestaltungs- 


kraft, die zudem durch Siinde und Ungerechtigkeit vergiftet und verdorben sind. 


Auch die idealste Intention aufrRecht und Gerechtigkeit ist nicht der Macht der 
menschlichen Siinde entnommen. Das Gebot Gottes enthiillt die wahre Gerechtig- 
keit und spricht alle menschliche Gemeinschaft vor diesem Bilde schuldig. Nur 


- durch die Erfiillung des géttlichen Gebotes in der Liebe, die von Christus her- 
kommt, kann die letzte, eschatologische Bestimmung des Menschen und des Mit- 


Mensch-Seins erkannt und verwirklicht werden. Das Gesetz kann ordnen und rich- 
ten, aber unter allen sozialen Ordnungen, die es formt, bleibt der Mensch letzten 
Endes nur ein Knecht, wenn er nicht durch die Liebe zur wahren Freiheit des Die- 


nens und der Selbsthingabe nach dem Urbilde Christi erlést wird. Dieser Erfiil- 
lungscharakter der Liebe macht die sozialen Ordnungen und die sozialen Leitbilder. 


weder gleichgiiltig noch wertlos. Sie bleiben bis an das Ende der Welt notwendig 
als vorletzte Ordnungen zur Bewahrung der menschlichen Gesellschaft vor dem 


Triumph der Egoitat und der Anarchie. Allein, sie vermégen niemals die soziale’ 


Gerechtigkeit und die Freiheit so zu verbinden und zu begriinden, daf der Einzelne 
als der Nachste des Anderen und zugleich in seiner Berufung zum Reiche 
Gottes verstanden werden kénnte. Dies vermag allein die Liebe zu tun, so ge- 
wif auch sie in dieser Welt kampfende Liebe bleibt, und die ganzliche Erfillung 
des Gesetzes durch die Liebe erst dem vollendeten Reiche Gottes angehért. Den- 
noch bewegt und beunruhige die Liebe alle sozialen Normen und Formen, indem 
sie die Frage nach der letzten Gerechtigkeit offen- und wachhalt. Je weniger Liebe, 
desto mehr Verkehrung von Recht in Unrecht, von Macht in Gewalt, von Freiheit 
in Unfreiheit. Die Liebe wirft sich dem heutigen Gefalle der Sozialgeschichte zur 
Entmenschlichung, zur Gewaltherrschaft und zur Totalitat von Gesellschaftssyste- 
men entgegen, das sich im Zeitalter der sozialpolitischen Ersatzreligionen immer 
schneller und starker auswirkt. Christliche Sozialethik ist- um der-Gerechtigkeit 
wie um der Freiheit willen Ethik der Liebe, und die Liebe ist es, die die Sozial- 
ethik mit der Eschatologie verbindet*). 

Nur die standige Beziehung der sozialethischen Begriffe auf die Eschatologie in 
der zuvor kurz angedeuteten Weise kann erstens die Lehre von den zwei Reichen 
davor bewahren, faktisch zur Suspendierung der Bergpredigt und zur Behauptung 
einer unveranderlichen Eigenstandigkeit des Reiches der Welt zu werden, und kann 
zweitens die These von der Herrschaft Christi iiber die soziale Welt, die schon 
hier in diesem Aeon Gestalt annehmen miisse, vor dem Riickfall in einen christ- 
lichen Utopismus schiitzen, der noch nicht bedacht hat, quanti ponderis sit pecca- 
tim, und die Liebe Christi mit ethischen Qualitaéten im Bereich des Menschlichen 
gleichzusetzen oder doch kurzschliissig zu verbinden. Nur die eschatologisch aus- 
gerichtete Sozialethik erkennt zugleich das Recht und die N ot der sozialen Ord- 


3) Uber die kritische Bedeutung der Liebe fiir Recht und Gerechtigkeit vgl. Reinhold 
Niebuhr, Glaube und Geschichte (deutsche Ubersetzung), Miinchen 1951, S. 214 ff., 


228 siche auch Walther Schénfeld, Uber die Gerechtigkeit. Gottingen 1952, S. 105 ff. 
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nungen, weil sie diese einbezogen sieht in den Kampf des gdttlichen und des 
damonischen Reiches um die Schépfung Gottes, um den Menschen und sein Mit- 
Mensch-Sein. | 


Die chriftliche Hoffnung im Leben der Glaubigen 


Aus dem 2. Bericht der beratenden’ Kommission fiir das Thema der 2. Vollversammlung 
des Okumenischen Rates, Kapitel Il (vgl. fir den 1. Bericht Okum. Rundschau Nr. 2/1952)- 


__Ridhtige und falsche Eschatologie 


Das Thema der Hoffnung wird in der Schrift oft in Wendungen behandelt, wie 
sie uns aus der alten orientalischen apokalyptischen Tradition und Litetatur ver- 
traut sind. Diese Symbole und Begriffe sind in ihrer biblischen Verwendung von 
groBer Bedeutung fiir den Glaubigen, geben aber Anla$ zu ernsten MiSverstind- 
nissen. Es ist entscheidend wichtig, da® wir iiber den Unterschied zwischen einer 
christlichen Eschatologie — unseres christlichen Verstandnisses der Zukunft und 
der Bestimmung des Menschen in der Welt — und jener Art apokalyptischer Be- 
trachtung Klarheit gewinnen, die vorchristlich oder unterchristlich war und in 
mancherlei Gestalt in der Geschichte der Kirche wieder zu erscheinen die Neigung 
hat, Die Neuheit des Evangeliums tritt hier wie iiberall in die Erscheinung. Denn 
es steht nicht so, als wiirde die Gestalt Christi einfach in alte Bilder der Hoffnung 
und Erwartung eingefiigt, namlich die der orientalischen Apokalyptik. Die Person 
Christi verwandelt die altere Schau und ihr Material. 

So behandeln denn nichtchristliche apokalyptische Schriften haufig Themen 
auBerlicher Art wie das der Grundordnung der Welt und das der Rangordnung der 
Engel. Dieser spekulative Charakter betrachtlicher Teile jener Biicher mindert 
leicht den wahren Ernst ihrer eschatologischen Abschnitte. Wo sie die ,,letzten 
Dinge“ behandeln, sind sie durch Ziige gekennzeichnet, die auf Neugier oder cine 
Vorliebe fiir geheime Weisheit schlieBen lassen. Dies tritt zum Beispiel in der 
mehr oder weniger kunstvollen Berechnung der Zeit des Endes zutage. Echte Escha- 
tologie hat in der Tat Raum fiir den Wachter, der auf seinem Turm steht und 
nach dem Morgen ausschaut, und den Menschen wird geraten, die Zeichen der Zeit 


zu erkennen. Aber diese wachsame Haltung ist etwas ganz anderes als die jener 


Apokalyptiker, die in den geheimen Rat Gottes, sei es durch private Offenbarung, 
sei es durch Aneinanderreihen von Elementen antiker Prophetie, eindringen mich- 
ten. Dariiber hinaus verraten solche Apokalyptiker oft ein Interesse an egozen- 
trischen und kurzfristigen Zi¢len, die allzu leicht rein sikularen Charakter anneh- 
men. So fehlt ihnen das, was die echte christliche Eschatologie kennzeichnet, das 
grundlegend religidse Interesse an der Erfiillung des géttlichen Heilswillens geven- 
iiber allen bloS menschlichen Interessen. Hinter vielen apokalyptischen Anschau- 
ungen in Vergangenheit und Gegenwart kommt auch oft ein andere Menschen 
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ausschlieBender Gruppenegoismus zum Vorschein. Im Gegensatz dazu richtet echte 
christliche Eschatologie, da sie es mit den universalen Absichten Cottes zu tun hat, 
ihre VerheiSung und Warnung an.alle Menschen. 


»Der neue Aon“ in der Geschichte 


Wenn wir auf solche Weise die Irrtiimer der alt-orientalischen oder modernen 
_ Apokalyptik verwerfen, so suchen wir den Weg fiir eine neue Bezeugung der 
christlichen Lehre von dem ,,neuen Aon“ zu éffnen. Das erste, was gesagt werden 
mu, ist, da8 in Christus der neue Aon bereits gekommen ist. Das, was dann ge- 
sagt werden mu, ist, da das neue Leben in Christus seine Erfiillung mit dem 
Ende der Geschichte erwartet. Beide Aussagen sind fiir das Evangelium wesent- 
lich, und sie miissen standig zusammen vertreten werden. Keine kann ohne die 
andere die ganze Wahrheit aussagen *). 

a) In Christus ist der neue Aon bereits gekommen. Was bedeutet das? Es be- 
deutet vor allem, da$ das erlésende Handeln Gottes in dem zu einem Leben und 


Dienst sich opfernder Liebe geborenen, gekreuzigten und von den Toten auferstan- - 


denen Jesus Christus die Hoffnung der Vergangenheit verwandelte und erfiillte. 
Die eine Hoffnung des Volkes Israel, das oft von machtigen Nachbarn hart be- 
driickt, durch inneren Zwist geschwacht wurde und unter der Versuchung lebte, 
in opportunistischen Biindnissen oder im Reichtum und weltlichem Ansehen seine 
Sicherheit zu suchen, ruhte auf Gott. So hatten es seine groBen Propheten und 
Psalmisten standig behauptet. In den Zeiten grd8ter Priifungen hatten sie verlan- 
gend und zuversichtlich nach dem erneuten Eingreifen der Macht des Gottes aus- 
geschaut, der sie aus Agypten und durch die Wiiste gefiihrt hatte — daf er auf 
Erden seine Souveranitat sichtbar mache, sein Volk von Unterdriickung und Furcht 
befreie und Gerechtigkeit auf Erden walten lasse. 

In Christus wurde diese Hoffnung erfiillt — und radikal verwandelt. Denn das 
Reich, das er aufrichtete, besaB keine politische Souveranitat. Die Befreiung, die 
er brachte, war nicht Freiheit von fremder Herrschaft und nicht die Gabe welt- 
lichen Gedeihens, sondern ein neues Verhaltnis zu Gott. In ihm gab Gottes Macht 
und Liebe den Menschen eine neue Weise der Lebensfiihrung, eine neue Gemein- 
schaft und eine neue Hoffnung. Das neue Leben fand sein Urbild und seine be- 
wegende Kraft in Jesus Christus selbst, dessen gehorsame, sich opfernde Liebe in 
denen, die sich ihm im Glauben und Liebe hingaben, den harten Griff des Todes, 
‘der Furcht und der Selbstsucht gebrochen hatte. Die neue Gemeinschaft war die 
Kirche, deren Quelle, Haupt und lebendige Kraft er selbst war. Die neue Hoff- 
nung war noch immer Hoffnung auf Gott, den Schépfer und Regierer aller Dinge, 
jetzt als der Gott offenbart, der sich in Jesus Christus in opferbereiter Liebe und 
“at unbezwingbarer Macht fiir das Heil des Menschen gegeben hatte, der seinen 


fe ) Vel. dazu den Bericht der Skumenischen Studienkonferenz iiber a in der 
ibel* 


(Zetten, Holland, April 1952), erhaltlich bei der Studienabteilung des Okumeni- 
Schen Rates in Genf. 
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Christus von den Toten auferweckt and ihn als Herrn des Himmels und der Erden 
kundgemacht hatte, in dem und durch den glaubige Menschen ,,Gottes Kraft und 


Gottes Weisheit* fanden, Sieg iiber Siinde und Tod. 


So begann der ,,neue Aon“, eine neue Schépfung, ein neuer Anfang der Mensch- 


heit, eine neue Perspektive fiir das Leben des Einzelnen wie der Gesamtheit, eine - 


neue Quelle des Sinnes der Geschichte und eine neue VerheiSung herrlicher Er- 
fiillung selbst jenseits irdischer Geschichte. In Christus wurde die Menschheit in 
neuer Weise unter das Gericht gestellt; denn das Gericht der Selbstenthiilllung 
Gottes in opferbereiter Liebe dringt tiefer als irgend ein anderes Gericht, das 
Menschen erfahren haben. Denen, die an Christus glaubten, wurde in ganz neuer 
Weise offenbar, was Gottes Gnade und Vergebung ist; sie erhielten neue Wei- 
sung und Kraft fiir ein Leben mitten in den verwirrenden und oft aussichtslos 


-erscheinenden Kampfen der Welt. In Christus empfingen sie eine neue Hoffnung, 


nicht um der Welt zu entgehen, sondern um seinen Sieg iiber die Machte des 
Bésen in der Welt und in.ihrem eigenen Leben zu teilen — ein Teilhaben, das 
hier und jetzt zwar nicht vollendet, aber doch wirklich ist. Der Sieg, auf den ihre 
Vater warteten, war nun gekommen. In Christus und seiner neuen Gemeinschaft 
war die Kénigsherrschaft Gottes mit unerhérter Macht sichtbar geworden. 

b) Aber obwohl wir eben jetzt schon im neuen Aon leben, ist seine Verheifung 


noch nicht erfiillt. Auch kann sie nicht ganzlich erfillt werden, solange wir in dem - 


wisten Netz irdischer Geschichte leben. ,Die Erde“ ist wirklich ,des Herrn und 
alles, was darinnen ist.“ Sie ist seine Schépfung, und sein Werk ist gut. Ja, Gott 
liebt diese Welt also, da® er fiir das Heil des Menschen seinen einzigen Sohn gab. 
Seine Vorsehung regiert die Welt, und sein Geist lebt und wirkt mitten in ihr, 
liberwindet Béses mit Gutem auf zahllose Weise und bringt zahllose Taten hin- 
gabebereiter Menschen iiber alles Erwarten und menschliches Vermégen hinaus 
zur Frucht. 

Aber dié¢ geschaffene Welt und alle, die in ihr geboren sind und leben, sind 
unvollkommen. Ja, das ahnungslose und das willentliche Bésetun vieler Menschen- 
geschlechter haben, zusammen mit den gewaltigen Wirkungen von Kraften der 


_ Natur, Gottes Werk verunstaltet und das Leben der Menschen schmerzlicher Ver- 


derbnis unterworfen. Jeder Mensch wird in eine soziale Ordnung hineingeboren, 
die tief von den aufgehauften Ergebnissen individueller und geschlossener Aggres- 
sion, des Betruges und unverantwortlicher Selbstsucht durchsetzt ist. Und jeder so 
geborene und aufgewachsene Mensch fiigt sein eigenes Teil an Verunstaltung und 
verderblichem Irrtum hinzu, beginnt mit einer neuen Kette von MifStrauen, Grau- 
samkeit und Haf, wenn er sich mit der Aggression und Verriterei seines Men- 
schenerbes identifiziert. Damonische Krafte — tief eingewurzelte und gewaltig wir- 
kende Manifestationen des Bésen, die wir oft weder verstehen, noch in unserer 
Hand haben, verwirren den ganzen Lauf der irdischen Geschichte. 

In diesem Zusammenhang kénnen weder glaubige Christen noch die Kirche, 
die neue Gemeinschaft, damit rechnen, da$ sie dem Leiden, zu Zeiten selbst einer 
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Katastrophe, entgehen. Denn die Kirche muf nun in der Welt leben, die ihren 
Herrn kreuzigte.. Zuweilen ist das Leiden glaubiger Christen oder christlicher Ge- 
meinden das Resultat ihres eigenen Unwissens oder Untreue. Christen und Chri- 
stengemeinschaften sind nicht von dem géttlichen Gericht ausgenommen. Zuweilen 
ist ihr Leiden statt dessen die Frucht ihrer Treue und Hingabe angesichts der 
- Machte des Bésen; es kommt zu ihnen durch die Hande von Verleumdern, Unter- 
driickern oder Verfolgern. Jene aber, die Gottes Gericht annehmen und ihr Kreuz 
ohne Bitterkeit oder Verzweiflung tragen, in standhaftem Glauben und unbeirr- 
barer Liebe, haben sichtbar an dem Leiden ihres Herrn Anteil. Weil sie an seiner 
Auferstehung teilhaben, wird ihnen die Kraft gegeben, in ihrer Hoffnung auszu- 
harren, und sie haben die VerheiSung der Teilhabe auch an seinem endgiiltigen 

_ Siege. Solche Feuerproben sind eine grimmige Erinnerung daran, daf$ die Kirche 

nicht den Versuch machen darf, sich in irdischem Frieden und Gedeihen zur Ruhe 


zu setzen. Sie sind ,,Zeichen der Zeit“, die jeden Christen und jede Gemeinde 


wach halten miissen in der Erkenntnis, daB die Kirche auf Erden, selbst wenn die 
Gefahr fern zu sein scheint, ein Volk der Pilgrime ist, dem es seine géttliche Be- 
rufung verbietet, mit den Machten des Bésen im Frieden zu leben oder zu ver- 
gessen, da$ in der neuen Gemeinschaft, dem lebendigen ,,Leibe Christi”, alle Glie- 
der zusammen leiden miissen und wirklich leiden, wenn ein Glied leidet. Mehr 
noch, Priifungen solcher Art. die wieder und wieder wahrend ihres Erdenlebens 


liber die Kirche gekommen sind, enthiillen in unmifverstandlicher Weise den © 


wirren, ungesicherten Charakter der irdischen Existenz selbst — gerade auch dann, 
wenn ihre technischen Errungenschaften und ihre politische Macht eine imponie- 
rende Héhe erreicht haben. Wenn die Kirche vollkommene Erfiillung finden und 
das irdische Dasein der einzelnen wie der \Gesamtheit von Sinnlosigkeit, von 
»Litelkeit* (Rém. 8,20) errettet werden soll, dann miissen wir nicht nur auf den 
Gang der irdischen Geschichte selbst blicken, sondern dariiber hinaus. Unsere 
Hoffnung muf eschatologische Hoffnung sein, verankert in dem Gott, der in Jesus 
Christus zu uns kommt, und zugleich auf das schauend, was er getan hat, was er 


jetzt tut und was er fiir sein Volk und seine Welt tun wird, um sein rettendes 
Werk zu vellenden. 


Der Glaubige in Christo“ ,,auf Christus wartend“ 


In diesem Zusammenhang erkennen wir die zwei Seiten des Lebens der Christen. 
Er ist nun in Christus und erwartet doch sein Wiederkommen. Er ist schon mit 
Christus gestorben und mit ihm auferstanden und schaut doch aus nach der Auf- 
erstehung am letzten Tage. Wir miissen beiden Seiten des Heils gerecht werden. . 

a) So ist es méglich, einseitig bei dem zu verweilen, was uns schon gegeben ist. 
Es ist wahr, in Christus wei der Glaubende bereits zum Teil um die letzte Selig- 
keit. Er ist mit Christus auferstanden. Er ist vom Tode in das Leben gegangen. Er 
ist cine neue Kreatur. Manche wiirden bei diesem Aspekt stehen bleiben, da sie 
mit Recht hier die Kraft zum Ausharren und zum Uberwinden des Bésen und zu 
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wirksamer Einflu8nahme auf die Welt. finden.. Wenn wir jedoch auf solche Weise 
irgendwie die héchste Hoffnung auf ein ewiges Leben jenseits des Gerichts und 
der Auferstehung aus dem Auge verlieren, dann verwischen wir die Kriterien 
unseres Handelns und sind in Gefahr, das, was Christus uns jetzt schon schenkt, 
mit blofS menschlicher Befriedigung zu verwechselit. Die Versuchung ist groB, den 
Erfolg an menschlichem Beifall zu messen-und womiglich menschlichen Fortschritt 
mit dem Willen Gottes zu verwechseln. Wenn wir von der Kraft des Geistes 
sprechen, so vergessen wir méglicherweise, daB wir gerade dann stark sind, wenn 
- wir schwach sind. : ‘ 
b).Umgekehrt ist es miglich, das Endziel einseitig zu betonen. Es ist richtig, 
daf ,,wir nicht wissen, was wir sein werden“, und daf wir uns jetzt ,,sehnen nach 
der Kindschaft, der Erlésung des Leibes“, da8 wir ,,jetzt durch einen Spiegel sehen 
in einem dunkeln Wort, dann aber von Angesicht zu Angesicht“. Manche wiirden 
bei diesem Aspekt stehen bleiben, da sie mit Recht erkennen, da die Krafte des 
Bésen noch am Werke sind, und da die volle Offenbarung des Sieges Christi auf 
ihre letzte Vollendung wartet. Und sie erkenrien richtig, da® Gottes Heilswille 
fiir uns nur in jener Seligkeit erkannt werden wird, die er denen bereitet hat, die 
# ihn lieben. Wenn wir jedoch auf solche Weise dahin kommen, den Sinn des gegen- 
an wartigen Lebens in Christus herabzumindern, dann fallen wir in die Lage der 


Menschen des Alten Bundes zuriick, die wachen und beten, denen aber ~~ Motr- 
genstern noch nicht aufgegangen ist. 

i | Die rechte Ausgeglichenheit christlicher Schau wird uns im Sakrament des Her- 
ce ' renmahls geschenkt. Hier richtet Christi Volk, vereint in einem Akt des Glaubens 
; und der Anbetung, seinen Blick gleichzeitig auf das Kommen des Herrn in grofer 
Niedrigkeit und auf sein Kommen am Ende der Tage in Kraft und Herrlichkeit, 
und beides wird ihm in der Gemeinschaft mit seinem lebendigen Herrn gegen- 
wartig. 


Der ,neue Aeon jenseits des Endes der Geschichte 


Der ,neue Aeon“, der in Jesus Christus gekommen und nun da ist, ist gleic- 
zeitig ein solcher, der erst sein wird. Weder die Lange der noch verbleibenden 
Zeit noch das Wesen der Vollendufg in ihren Einzelheiten ist, wie wir geschen 
haben, ein geeigneter Gegenstand spekulativer Neugierde. Es mu$ aber zum 
a wenigsten als eine Sache des Glaubens bezeugt werden, da6 die Kirche nach einet 

f Vollendung des Erlésungswerkes Gottes jenseits der irdischen Geschichte Aus 
A schau hilt. Jene Vollendung ist kein Ereignis in der Kette historischer Gescheh- 

| nisse. Sie ist aber auch nicht einfach eine Aufhebung der Geschichte. Gott selbst 
hat es wirklich von Anfang bis zum Ende mit der Geschichte zu tun. Die Voll: 
endung seines Werkes ist deshalb noch Erlésung, nicht Aufhebung der Geschichte. 
Sie ist die endgiiltige Erlésung der Kirche, wie ,,der ganzen geschaffenen Welt - 
zu gleicher Zeit Gericht, Verwandlung und Erfiillung. i 

a) Wenn wir somit von einer komMenden Erfiillung fiir die Kirche und fir § = 


Rant 


| 


die geschaffene Welt sprechen, die von dem durch Gottes’Handeln in und durch 
Jesus Christus und den Heiligen Geist bereits gegenwartigen neuen Aeon nicht zu 
trennen ist, suchen wir, ein dreifach unbefriedigendes Verstaindnis der Erfiillung 
von Gottes Heilswillen zu vermeiden. Das eine wurde bereits bemerkt, namlich 
jéne Vermischung christlicher Eschatologie mit den Irrtiimern der Apokalyptik. 
Das andere ist die Anschauung einer ,,futuristischen Eschatologie“, in der der 
neue Aeon, die neue Schépfung, die Kénigsherrschaft Gottes, die in einem be- 
stimmten Zeitpunkte in der Zeit des Erdenweges Jesu in die Geschichte einbrachen, 
als etwas angesehen werden, was, mit seiner Himmelfahrt wieder zuriickgezogen 
wurde und nun der Geschichte bis zur Endvollendung fehlt, einer Endvollendung, 
die so auf je verschiedene Weise gegeniiber unserer Gegenwart, wie unserer Ver- 
gangenheit, isoliert wird. Mit dem dritten haben wir es immer dann zu tun, wenn 
die Aussage iiber die jenseits der irdischen Geschichte kommende Erfiillung ge- 


leugnet oder verachtlich gemacht wird, und wo man statt dessen die Vollendung 


des Erlésungswerkes Gottes innerhalb der Geschichte behauptet. 
Wir erkennen, daf jede dieser Auffassungen darum bemiiht ist, wichtige Werte 
sicherzustellen, an denen auch uns liegt, die aber ausreichender auf eine Weise 


-sichergestellt werden kénnen, die Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft, Ge- 


schichte und das Ende jenseits der Geschichte, untrennbar zusammenhilt, ohne sie 
zu verwechseln oder miteinander zu vermischen. 


Die Auffassung, die das gege:.wartige Sein in Christus undden Geist betont 


- und mit Eifer auf ein echtes Wachstum der Kirche und damit auf eine sich aus- 


weitende Verwandlung der Welt in der Geschichte, in Vergangenheit, Gegenwart 
und Zukunft blickt, verkiindigt mit Recht die erlésende Herrschaft Gottes in 
Christus in dem gesamten tatsdchlichen Verlauf der menschlichen Existenz auf 
Erden. Aber sie ist allzu leicht in der Gefahr, Utopien mannigfacher Art zu fér- 
dern, weil ‘sie die Hartnackigkeit des Bésen unterschatzt und ,die Herrlichkeit, 
dic an uns offenbar werden soll“ (Rém. 8, 18), nicht in ihrer ganzen Fiille versteht. 

Die Anschauung der futuristischen Eschatologie hat recht, wenn sie den Nach- 
druck auf die Zweideutigkeit und Unvollkommenheit jeder historischen Existenz 
und die Herrlichkeit des letzten Triumphes betont, da Gott ,,alles in allem“ sein 
wifd (1. Kor. 15, 28). Ihre Warnung vor jeder allzu einfachen Identifizierung 
Gottes mit irgendeinem Stiick der Geschichte — mit irgendeiner Institution oder 
irgendeinem Geschehen, seien sie sakularer oder kirchlicher Art; mit irgendeiner 
menschlichen Errungenschaft oder Erfahrung, seien sie sittlicher oder religidser 
Art — und ihr Bestehen darauf, da8 wir hier unseren Weg in Glauben und Hoff- 
nung, aber noch nicht im Schauen und voller Etkenntnis gehen miissen, sind be- 
rechtigt. Wenn sie aber leugnet, da$S unser Glauben und Hoffen sich heute und 
in aller weiteren Geschichte auf Gott in Christus richten, der jetzt in der Ge- 
schichte am Werk ist, und zu dem jetzt und allezeit die einen Zugang haben, die 
in Christus und im Geiste leben, dann tut diese Anschauung einer Seite des Zeug- 
nisses der Evangelien und der Lehre des Paulus Gewalt an und leugnet so eine 
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Hauptquelle der Hoffnung im gegenwartigen Leben der Kirche. Wenn sie dariiber 
hinaus erklart, da$.in Tod und Auferstehung Christi der Sieg iiber das Bése be- 
reits, wiewohl verborgen, vollstandig ist, dann schwacht sie allzu leicht, wenn auch 

_ unabsichtlich, die Forderung nach sittlich verantwortlichem Widerstand gegen das 
Bése in der Zeit, bevor Gottes verborgener Sieg schlieBlich offenbar werden wird. 
b) Im Gegensatz zu diesen beiden Anschauungen sind wir der Meinung, da 
eine christliche Eschatologie mit aller Kraft die gegenwartige Wirklichkeit des 
neuen Lebens in Christus wie die Fiille der Herrlichkeit betonen mu6, die erst 
jenseits des Endes alles geschichtlichen Seins enthillt werden kann, wenn 
Toten werden auferstehen unverweslich, und wir werden verwandelt werden“ 
(1. Kor. 15, 52). Nur so kann die Geschichte und die ganze geschaffene Welt zu 
letzter Harmonie gebracht werden. Jene Herrlichkeit kénnen wir jetzt in der Ge- 
stalt unseres gegenwartigen Lebens natiirlich nur ahnen. _,,Selig sind, die reines 
Herzens sind, denn sie werden Gott schauen“. ,,Wir wissen, wenn er erscheinen 
wird, daB wir ihm gleich sein werden; denn wir werden ihn sehen, wie er ist.“ 
»Und ich sah einen neuen Himmel, und eine neue Erde.“ ,,Und Gott wird ab- 
_wischen alle Tranen von ihren Augen, und der Tod wird nicht mehr sein.“ Diese 
und viele anderen niichternen Worte deuten auf die Herrlichkeit, die ,kein Auge 
gesehen und kein Ohr gehért hat und in keines Menschen Herz gekommen ist”. 
An diesem Punkte kommt nun auch die erhabene Bildersprache der Propheten, 
Dichter und apokalvptischen Seher zu ihrem Recht. Denn hier sprechen wir von 
Dingen, die der Natur der Sache nach keinen unmittelbar deutlichen sprachlichen 

| _ Ausdruck finden kénnen. Die heilige Stadt, deren Tore immer offen stehen, die 
fe weder der Sonne noch des Mondes bedarf, weil Gott ihr Licht ist, der unaufhér- 
. liche Lobgesang, den alle geschaffenen Wesen zum Preise des Ewigen anstimmen, 
der nie endende Sabbath, das Schauen Gottes von Angesicht zu Angesicht — all 
dies sind Bilder, die, ohne es zu definieren, von einer Vollendung der fragmen- 

_ tarischen Existenz des Menschen sprechen, in die alles Grobe der Geschichte autf- 
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i. E gerommen wird, damit alle Kinder Gottes in vollkommener Gemeinschaft ohne P 
4 ; Ende Anteil an ihm haben. | l; 
d 
i 
ct Die chriftliche Hoffnung und unfer irdifcher Beruf ; 
# Aus dem 2. Bericht der beratenden Kommission fiir das Thema der 2. Vollversammlung b 
des Okumenischen Rates, Kapitel IV. 


Wir miissen nun direkter von der Art und Weise sprechen, in der die christliche f° 
Hoffnung fiir unser Dienen und fiir die Hoffnungen, die es begleiten, von Bedeu- J ™ 
tung ist und darin eingeht. Wir beginnen mit der Aussage, daB des Christen Hoff- 2 
nung in allem, was séin Leben in dieser gefallenen Welt, die doch noch immer Got- § % 
tes Welt ist, beschaftigt, auf Gott ruht — dem Gott nie versagenden Erbarmens, § ™ 


22 


4 

‘ 


der uns zu verantwortlichem Handeln in der Welt und fiir die Welt ruft. Als seine 

Knechte miissen wir jeder Versuchung daz#aus dem Wege gehen, bei der Verfol- 

gung unserer irdischen Hoffnungen deren Vielzahl an die Stelle der einen ewigen 

Hoftnung zu setzen. Auf der anderen Seite diirfen wir uns nicht in irgendein kirch- 

- liches Ghetto zuriickziehen, um die Welt ihren eigenen Problemen und Néten zu 
iiberlassen. 

Der Gott unserer Hoffnung, der diese vergehende Welt und ihre Geschichte in 
Gnade und Gericht ihrem vorbestimmten Ziel entgegenfiihrt, ist auch ein geduldiger 
und langmiitiger Gott. Die Welt, die von Gott abgefallen ist, bleibt doch die von 
ihm geschaffene Welt, die er am Kreuz erldst hat, und die er im Dasein erhalt fiir 
den Tag, an dem die Herrlichkeit seiner neuen Schépfung voll erscheinen wird. 
Sein Heiliger Geist. macht uns stark, unser Vertrauen auf die Heilsbotschaft zu 


setzen und so das kommende Reich des Friedens, der Gerechtigkeit, der Freiheit, - 


des Lebens und der Wahrheit freudig zu erwarten. Diese Hoffnung umspannt das 
Ganze unseres zeitlichen Lebens und macht uns dessen gewi$, da8 wir als Gottes 
Kinder auch Gottes Erben sind, die keine Machte der Zerstérung, keine Niederlage, 


ja, auch keine Schuld auf unserer Seite von seiner Liebe trennen kann. Sie befreit _ 


uns von der Versklavung an Plane und Einrichtungen dieser Welt. Sie gebietet uns 
verantwortliches Handeln im Dienste Gottes selbst in der Welt und fiir die Welt. 
Der Gott der Hoffnung ruft uns in seiner Liebe und Giite dazu auf, unser Gebet fiir 
die Welt mit Taten der Hoffnung zu vereinen, damit der Mensch, den Gottes Gnade 
leben laft, mit dem Menschen menschlich leben kann. Weil die letzte Hoffnung, wie 
sie in der Auferstehung dessen offenbart ist, der fiir die Welt gekreuzigt wurde, zur 
gleichen Zeit all unser ichsiichtiges Verlangen kreuzigt, wissen wir, da$ wir dazu 
gerufen sind, niemals mit irgend einem gegebenen Stand der Dinge zufrieden zu 
sein, sondern neue Aufgaben in aktiver Verantwortung anzupacken, wo nur immer 
es um das menschenwiirdige Leben des Menschen geht, der trotz allem Gott gehért. 

Wir méchten darum alle unsere christlichen Briider bitten, mit uns folgende finf 
Punkte zu bedenken, die uns einen dringenden Bezug auf die gegenwartige Welt- 
lage zu haben scheinen. 

Wir erkennen und bekennen, da$ der gekreuzigte Herr, der als der Auferstan- 
dene in seiner Gemeinde gegenwartig ist, unser Friede ist. Wir haben in 
ihm die GewiSheit, daS er zu seiner Zeit das Reich ewigen Friedens in seiner Fiille 
herauffiihren wird, an dem wir als Menschen des Glaubens und als Glieder am 
Leibe Christi schon Anteil haben, und das uns iiber alle Scheidewande hinweg 
briiderlicdh verbindet. Gerade weil wir schon seinen Frieden haben, aber zu einer 
von Furcht, Ha8 und Machtgier beherrschten Welt gehéren, die immer wieder die 
Saat des Krieges ausstreut, gebietet uns eben diese Hoffnung auf ewigen Frieden, 
in unserer zerrissenen und so bitter bedrohten Welt fiir den zeitlichen Frieden zu 
arbeiten. Wir kénnen nicht um die Wohltat des Friedens bittten, solange wir in 
der cegenwartigen internationalen Lage fortfahren, fiir die Sache des Friedens 
nichts zu tun, nichts zu wagen, nichts zu opfern. Wir miissen es fiir gottlos halten, 


23 


= 
7 
= 
¥ 
~ 
. 
¥ 
a 
> 
tae 
» 
ys 
75 by 
a 
4 
7 
4 
Us 
< 
€ 
ae 
2 
4* 7% 
2 


| 


uns der Aussicht auf einen dritten Weltkrieg als ein unvermeidliches Schicksal 
iiberlassen und dem gegenwArtigen Wettriisten stumm und resigniert zusehen zu 
wollen. Dabei geht es uns nicht um konkurrierende Weltanschauungen und ab- 
strakte Prinzipien, sondern ganz einfach um den Menschen, der nach Frieden hun- 
gert und durch einen neuen Weltkrieg in den chaotischen Abgrund des Nihilismus 
zu stiirzen droht. 

Wir erkennen und bekennen, da®B der gekreuzigte und auferstandene Herr 

unsere Gerechtigkeit ist — eine Gerechtigkeit, die nicht die unsere ist, 
die vielmehr unser Glaube in ihm allein findet. Wir haben in ihm die Gewifheit, 
daB der Sieg des Gottesrechtes das letzte Wort iiber alle Ungerechtigkeit der 
Weltgeschichte haben wird. Gerade weil wir schon an seiner Gerechtigkeit teilhaben, 
aber zu einer selbstgerechten Welt gehéren, wo sich irdische Gerechtigkeit mit so 
viel Ungerechtigkeit vermischt, treibt es uns, nach ¢inem héheren Mabe von Gerech- 
tigkeit im sozialen und politischhen Raum zu suchen, jeder ungerechten Diskrimi- 
nierung von Klassen und Rassen und jeder Verweigerung der Menschenrechte, 
seien sie politischer oder wirtschaftlicher Art, den Kampf anzusagen. Wir sind nicht 
Anhanger der Ideologien jener, die der Meinung sind, sie verméchten selbst eine 
vollkommene soziale Ordnung herzustellen, wohl gar durch die Anwendung von | 
Terror und Gewissenszwang. Wir stehen aber auch nicht auf der Seite derer, die 
sich damit zufrieden geben, bloBe Zuschauer zu sein, wenn sie auf das Elend der 
Fliichtlinge, der ihres Eigentums Beraubten, der Vertriebenen, der Gefangenen und 
Martyrer blicken, als kénne in diesen Dingen nichts getan werden. Die letzte Hoff- 
nung ist die Kraft, die uns dazu treibt und in den Stand setzt, fiir das dem Men- 
schen von Gott selbst in seiner Gnade gegénnte Recht einzutreten. : 

Wir erkennen und bekennen, da6 Jesus Christus, der den Fluch des Gesetzes an 
unserer Statt getragen und fiir uns die Machte des Verderbens besiegt hat, unsere 
Freiheit ist. In ihm und durch ihn sind wir frei fiir Gott und die Briider, frei 
fiir ein Leben der Dankbarkeit und des Dienstes vor ihm. Wir haben in ihm die 
Gewibheit, daB mit der Herrlichkeit Jesu Christi auch die Freiheit der Kinder 
Gottes geoffenbart werden wird, eine Freiheit, an der die ganze Schépfung teil- 
haben wird. Gerade weil wir in ihm frei sind, aber einer Welt angehéren, die von 
Gott frei zu sein begehrt, einer Welt, in der wir unter der Gefangenschaft in dem 
Leibe der Siinde und des Todes seufzen, wissen wir uns dazu gerufen, fiir die Frei 
heit einer Menschheit zu kampfen, die Gott gehért. Wir kénnen uns jener innerea 
Freiheit, mit der uns der Glaube beschenkt, in keiner Weise selbstgefallig freuen, 
sondern wir miissen uns iiberall da einsetzen, wo die gottgewollte Freiheit des 
Menschen bedroht oder geleugnet wird. Gerade weil wir eine Freiheit verkiindigen. 
die iiber Tod tind Holle triumphiert, stehen wir fiir eine Freiheit des Glaubens und 
des Gewissens und fiir das Recht ein, in aller Offentlichkeit die Wahrheit Gottes 
zu bezeugen, wie wir sie sehen. Angesichts der Versuchungen, denen Menschen 
ausgesetzt sind, wenn man sie unterdriickt, stellen wir uns gegen jede politische 
und wirtschaftliche Versklavung und gegen den unmenschlichen Terror, durc dea 
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‘Menschen ihre Mitmenschen zur Unterwerfung unter willkirliche Gesetze und zum 
Dienst falscher Gétter zu zwingen suchen. 
Wir erkennen und bekennen, da der lebendige Herr, der unseren Tod gestor- 


ben ist, unser Leben ist. Wir haben in ihm die GewiSheit, daé eine Zukunft 


auf uns wartet, in der es keinen Tod mehr geben, in der vielmehr der neue Mensch 
in einer neuen Welt-in der Gegenwart des lebendigen Gottes leben wird. Gerade 
weil wir schon das Leben in ihm haben, aber zu einer Welt gehéren, in der das 
Lebensgesetz der Selbsterhaltung in ein Mordgesetz verschlungen ist, kénnen und 
diirfen wir nicht in pharisdischer Gleichgiltigkeit an den Menschen unserer Tage 


voriibergehen, die unter Diebe und Mérder gefallen sind. Wir kénnen Menschen 
‘ die Botschaft von der Auferstehung des Leibes zu ewigem Leben nicht wahrhaft 


verkiindigen, wenn wir nicht gleichzeitig bereit sind, in jeder Not des Leibes wie 
der Seele selbst unter dem Opfer unseres eigenen Lebens zu ihrer Hilfe herbei- 
zucilen. Wenn heute die halbe Bevélkerung der Welt nach genug Brot schreit, um 
ihr leibliches Leben zu erhalten, so mu6 das von den Christen als der Schrei Christi 
gehért werden. Er, der die Gleichnisse vom jiingsten Gericht und von dem reichen 
Mann und dem armen Lazarus sprach, wird uns sicherlich nicht unverurteilt lassen, 
wenn wir uns damit zufrieden geben, aus dem Vollen zu leben, wahrend Millionen 
hungern. Wir sind dazu berufen, die Nachsten aller derer zu sein, die hungrig sind, 
ohne Kleidung oder Wohnung, ohne Arbeit, oder die in ihrem persénlichen oder 
familiaren Leben unertragliche Lasten tragen. Die Erfiillung dieser Pflicht wird 
jede Art verantwortlichen Handelns einschlieBen, auch politischen Handelns, soweit 
es erforderlich ist, um ihren Néten zu begegnen. Wenn wir an die materiellen 
Lebensbediirfnisse denken, so diirfen wir dariiber hinaus nicht das tiefe Verlangen 
der Menschen in aller Welt nach schlichter menschlicher Liebe vergessen. Unsere 
rastlose, entpersénlichte Gesellschaft mit ihrer nervésen Gier nach Aufregung und 
Bewegung begiinstigt das Heranwachsen dauernder persénlicher Beziehungen in 
Ehe oder Freundschaft nicht. Wir miissen in unserem Leben als Christen die Wohl- 
tat menschlicher Liebe erzeigen, die von der Liebe Christi, der bis zuletzt unsere 
Hoffnung ist, geweckt wird, und wir miissen alles tun, was in unserer Macht steht, 
um fiir andere die Lebensbedingungen zu schaffen, in denen menschliche Liebe 
gedeihen kann. 

Wir erkennen und bekennen, da$ Jesus Christus, das um unseretwillen fleisch- 
gewordene Wort Gottes, selbst die lebendige Wahrheit ist, in dem sich alle 
Weisheit und Erkenntnis zusammenfa$t. Wir haben in ihm die GewiSheit, daf 


wir, deren Erkenntnis gegenwartig ein teilweises und bruchstiickhaftes Erkennen - 


im Glauben ist, am Tage der géttlichen Herrlichkeit erkennen werden, wie wir er- 
kannt sind, und ihn sehen werden, wie er ist. An jenem Tage werden wir auch den 
Menschen und alle Gottesgeschépfe in ihrem gottgeschaffenen Wesen und ihrer 
Wahren Wirklichkeit erkennen. Gerade weil er, der die Wahrheit ist, uns zu 
seinem Eigentum gemacht hat, wir aber zu einer Welt gehéren, wo alle unsere 
menschlichen Wahrheiten nicht die eine, ganze und lebendige Wahrheit sind, 
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treibt uns unsere letzte Hoffnung, alles ‘menschliche Streben nach Wahrheit zu 
fordern, selbst wo seine Ergebnisse fiir unsere Lieblingsgedanken oder vorgefaften 
Meinungen sehr beunruhigend ausfallen. Weil wir die damonischen Machte erken- 
nen, die gegenwartig den Menschen dazu versuchen, seine technischen Kenntnisse 
zur Beherrschung seiner Mitmenschen zu verwenden, miissen wir es laut aussprechen, 
daf alle Erkenntnis im Dienste des Gottes der Liebe verwandt werden muf, der uns 
mit-seinen Gaben gesegnet und uns geheifen hat, uns die Erde untertan zu machen. 
Weil Skeptizismus und Relativismus die .Menschen ihrer letzten Uberzeugungen 
beraubt haben, miissen wir sie zu der Erkenntnis dessen fiihren, der selbst die 
Wahrheit ist, und der von uns will, da8 wir die Wahrheit in jedem Lebensbereiche 
suchen und lieben. 

In all dem ist es die eine grofBe Hoffnung, die unausgesetzt in uns brennt und 
uns dazu treibt, mancherlei Hoffnungen fiir den Menschen in seiner zeitlichen 
Geschichte und seinen zeitlichen Anliegen zu hegen. All solche Taten der Hoff- 
nung sind freilich verganglich. Es steht bei Gott allein, ob er sie in seiner Gnade 
annehmen und segnen will. Ohne die grobe Hoffnung muf alles, was wir in die 


_ Hand nehmen, unvermeidlich der Sinnlosigkeit und dem Fluch menschlichen Hoch- 


muts verfallen. Aber im Licht jener Hoffnung kénnen wir auf unsere Weise die 
Wahrheit bezeugen, da$ Gott nicht nur unsere Vergangenheit und Gegenwart, 


sondern auch unsere Zukunft gehért. 


Chronik 


Sitzung des Zentralausschusses des Okumen. 
Rates vom 31. 12. 1952 — 8. 1. 1953 


_Von zunehmender Enttauschung und Bit- 
terkeit iiber die Unfahigkeit der Politiker, 
die Spannungen zwischen den Vélkern zu 
lésen oder auch nur eine der wichtigen 
internationalen Fragen einer Lésung ent- 
gegenzufiihren, war in dem Bericht des Ge- 
neralsekretars Dr. Visser 't Hooft die Rede. 
Man hat bei dem Riickblick auf die Sitzung 
des Zentralausschusses in Ludenow wohl das 
Recht zu fragen, ob diese Sitzung etwas 
dazu beigetragen hat, diese Enttauschung 
zu beheben; denn Dr. Visser 't Hooft schob 
den versammelten Delegierten und Beratern 
die Frage sehr ernst ins Gewissen, ob auch 
der Okumenische Rat der Kirchen zu dieser 
Enttauschung beigetragen habe, und zwar 
sowohl hinsichtlich der Bezeugung der Ein- 
heit im eigenen Kreise als auch der prophe- 
tischhen Aufgabe, den Willen Gottes im 
Leben der Vélker zur Geltung zu bringen. 
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Bewubt oder unbewubt standen diese 
Fragen hinter den Berichten und Beratun- 
gen der Tagung. Wohl konnte von dem 
Vorsitzenden, dem Lordbischof von Chiche- 
ster, mit Recht darauf hingewiesen werden. 
da8 mehr Nationen innerhalb des Okume- 
nischen Rates der Kirchen vereint sind als 
im der umfassendsten politischen Vereini- 
gung, namlich den Vereinten Nationen, und 
daB der Okumenische Rat bewubt alle 
trennenden ,,eisernen Vorhange”, politischen 
und rassischen Schranken zu iiberwinden 
sucht. Auch konnte mit gleichem Recht aut 
den sehr sichtbaren Beitrag zur Lésung det 
Note in der Welt hingewiesen werden, den 
der Rat mit seiner Abteilung fiir zwischen 
kirchliche Hilfe und Flichtlingsdienst leistet. 
gehéren doch die meisten Mitarbeiter des 
Rates gerade dieser Abteilung an. Keiner 
‘der Konferenzteilnehmer wiirde diese Hin- 
weise jedoch als eine ausreichende Antwort 
auf die oben gestellte Frage ansehen. Viel- 
mehr sind wir mit ihr im Blick auf die Zu 
kunft aus Indien heimgekehrt. 
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Es kénnte angesichts der Weltsituation 
als allzu kiihn oder auch als allzu selbst- 
verstandlich erscheinen, da$ der Zentralaus- 
schuB das Thema fiir die 2. Vollversamm- 
lung nun®endgiiltig formuliert hat: ,Chri- 


stus — die Hoffnung der Welt“. Jedoch 


steht dahinter nicht eine billige Flucht in 
die christliche Dogmatik oder in eine Pre- 
digtweise, die an der evangelistischen 
bzw. missionarischen Aufgabe in der gan- 
zen Welt voriiberginge. Denn die Tagung 
in Lucknow brachte durchaus die_,asiati- 
sche Taufe“ des Okumenischen Rates, die 
mit der Begegnung mit der asiatischen Welt 
und den von Asien aus gesehenen Welt- 
problemen beabsichtigt war. Auf der einen 
Seite vermittelten die eigenen Eindriicke 
und die Berichte der erfreulicherweise in 
grober Zahl erschienenen asiatischen Teil- 


nehmer der Konferenz einen Anschauungs- 


unterricht dariiber, wie Hoffnungslosig- 
keit, Bitterkeit und Verzweiflung Millionen 
von Menschen beseelen; auf der anderen 
Seite wurde deutlich, wie gedimpfte oder 
sogar recht massive politische Hoffnungen 
ebenso stark unter den Millionen Asiens 
und in anderen Teilen der Welt lebendig 
sind. Unabhangigkeit, Selbstandigkeit, De- 
mokratie, Aufbau einer neuen, freien Welt 
in Asien sind die gro$en Parolen, von 
denen auch die Menschen gepackt werden, 
die nicht einmal das Existenzminimum be- 
sitzen. Die Begegnung mit ausgezeichneten 
Politikern des freien Indien — dem Minister- 
prasidenten Pandit Nehru, dem Vizeprisi- 
denten der Indischen Union Dr. Radhakrish- 
nan, dem Gouverneur und dem ersten Mi- 
nister des Staates Uttar Pradesh — zeigte. 
welche Hoffnungen auf die Regeneration 
der Religionen, auf gegenseitige Toleranz 
und auf den Beitrag aller religidsen Krafte 
zum Aufbau des freien Indien in den Her- 
zen der Politiker leben. 


Obwohl einige Teilnehmer der seinerzeit 
in Aussicht genommenen Formulierung des 
Generalthemas .Der gekreuzigte Herr — 
die Hoffnung fiir die Welt“ und andere 

erweiterten Formulierung .Der ge- 
kreuzigte und auferstandene Herr — die 
Hoffnung fiir die Welt“ den Vorzug gege- 
ben hatten, entschlo8 sich die Versammlung 


doch zu der kiirzeren und zweifellos ein- 


pragsamen .Formulierung. Mit Dank nahm 


die Konferenz Kenntnis von dem zweiten 
Bericht der vorbereitenden Kommission und 
begriiBte ‘insbesondere den Fortschritt in 


der Darlegung des Inhalts der christlichen~ 


Hoffnung und der Beziehungen zwischen 
Hoffnung und taglichem Leben. An einigen 
Punkten wird der Bericht allerdings noch 
der Erganzung bediirfen, u. a. in der Aus- 
einandersetzung mit den ,falschen Hoff- 
nungen”, wo merkwiirdigerweise bisher der 
Hinweis auf die nichtchristlichhen Weltreli- 
gionen gefehlt hat. 


In einem Stiick iiberragte diese letzte die 
bisherigen Sitzungen des Zentralkomitees: 


die gottesdienstliche Gemeinschaft in der — 


Anbetung und dem Héren auf das Wort 
des gemeinsamen Herrn war lebendiger 
denn je. Ein besonderer Platz gebiihrt dabei 
den beiden gemeinsamen Abendmahlsfeiern, 
der einen nach der Weise der Methodisti- 
schen Kirche als der gastgebenden Gemein- 
schaft in dem Isabella Thoburn College in 
Lucknow und der anderen nach der Weise 
der Vereinigten Kirche von Siidindien, die 
in hohem MaBe zur gemeinsamen Anbetung 
und inneren Sammlung fihrt. Diese Abend- 
mahlsgottesdienste waren nicht offizielle 
Veranstaltungen der Konferenz. Viele Teil- 
nehmer aber folgten der an sie ergangenen 
Einladung gern und dankbar. Ein Stiick 
echter Hoffnung klang auch durch die Er- 
Srterung der weltpolitiscien Probleme hin- 
durch. Ein Brief des Zentralausschusses an 
den Generalsekretér der Vereinten Natio- 
nen spricht mit erfreulicher Deutlichkeit 
von den kritischen Problemen in der gegen- 
wartigen Weltsituation, namentlich von den 
Friedensbemiihungen in Korea. Die Kon- 
ferenz nahm dankbar Kenntnis von den 
unermiidlichen Bemihungen der Kommis- 
sion fiir die internationalen Angelegenhei- 
ten um die Férderung des Friedens. Gerade 
die Tatsache, daB keine glatten Lésungen 
angeboten werden kénnen, halt das Be- 
wuBStsein dafiir lebendig, um das christ- 
lichhe Zeugnis im Leben der Vélker stets 
von neuem gerungen werden mu6, und 
die Kirchen in Ost und West sich gemein- 
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sam darum miihen missen, das Wort des 
Herrn. zu héren und weiterzugeben. Es ist 
kein Anla® zu selbstgewisser Uberheblich- 


keit, aber auch nicht zur Verzagtheit. 

Ein ausfiihrlicher schriftlicher Bericht des 
Generalsekretars iiber seine Besuchsreise in 
Siidafrika lag vor. Er schloB mit vorsich- 
tigen Empfehlungen im Blick auf die kirch- 


_ liche Behandlung der Rassenfrage, die sich 


die Konferenz zu eigen machte. So konnte 
ein mutiges und klares Wort mit dem spe- 
ziellen Blick auf Siidafrika gesagt werden. 
Der Zentralausschu8 gab in seiner Ent- 
schlieBung der Uberzeugung Ausdruck, der 


erste und starkste Beitrag, den die Kirchen 


zur Lésung der Rassenfrage leisten kénnen, 
bestehe darin, da in ihrem eigenen Leben 
offenbar wird, wie in Christus alle Rassen- 
trennung iiberwunden ist. Jede politische, 
soziale und wirtschaftliche Schlechterstel- 
lung, die in der Rassenzugehérigkeit ihren 


Grund hat, ist — wo sie sich auch finden 


modge — gegen den Willen Gottes. wie er 
im Evangelium ausgesprochen ist. Unchrist- 
liche Behandlung der Rassenfrage hat wach- 
sende Spannung und Bitterkeit in verschie- 
denen Teilen der Welt ausgelést. Der Zen- 
tralausschu8 ruft die Mitgliedskirchen auf, 
den christlichen Dienst der Verséhnung zu 
iiben und alles zu tun, was in ihren Kraf- 
ten steht. um in ihrem Bereich jeder Dis- 
kriminierung ein Ende zu machen. Diese 
Erklarung ist inzwischen, und zwar schon 
wahrend der Konferenz, in der indischen 
Presse stark beachtet worden und wirkt sich 
hoffentlich auf die Verhaltnisse nicht nur 
in Siidafrika aus. 

Aber mu nicht der Okumenische Rat 
darin sein Versagen bekennen, da$S nach 
dem Auftakt in Amsterdam so wenig ,orga- 
niscte Einheit“ bei den Kirchen sichtbar ge- 
worden ist? Mit groBer Eindringlichkeit 
wurde der Ruf zur Einheit von den Abge- 
sandten der Kirchen in Asien wie tiberhaupt 
von der Seite der Jungen Kirchen erhoben, 
und zwar im Blick sowohl auf die den Kir- 
chen anvertraute Botschaft wie auf den An- 
stoB, den die kirchliche Zerspaltenheit ge- 
rade in den Landern widerstreitender Reli- 
gionen bereitet. Der warmherzige und kluge 
Appell von D. T. Niles erweckte einige theo- 
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logische Bedenken; trotzdem darf er nicht 
iiberhrt werden. Dr. Visser 't Hooft stellte 
fest, das wachsende konfessionelle 
SelbstbewuB8tsein ein schwieriges Moment 
in den Beziehungen der Kirchen zueinander 
darstellt. Er wies aber auch darauf hin, daé 
das konfessionelle Erbe in den meisten kon- 
fessionellen Bewegungen unserer Tage im 
Licht der Skumenischen Begegnung verstan- 
den wird. Wir hatten kein Recht zur Un- 
dankbarkeit, aber um so mehr Grund fiir 
die ,geistlichhe Ungeduld“, wie sie aus dem 
Mi8verhaltnis zwischen der wahren Einhceit, 
die uns in unserem Skumenischen Leben 
geschenkt ist, und der Uneinigkeit unserer 
Kirchenkérper hervorgeht. Mége es des- 
halb keine leere Deklamation bleiben, wenn 
gesagt wurde, da$ die Fragen der Kommis- 
sion fiir Glauben und Verfassung ins Herz 
der Skumenischen Bewegung hineingenom- 
men worden sind, als die in Lund beschlos- 
sene neue Verfassung der Kommission an- 
genommen wurde. 


Stark in die Zukunft wies die immer 
wiederkehrende Behandlung der Frage. wie 


~~ der Okumeniscte Rat der Kircten und der 


Internationale Missionsrat ihr gegenseitiges 
Verhaltnis gestalten sollen. Es geht hier 
nicht um eine Frage der Organisation, son- 
dern um die tragenden Krifte selbst. Viel- 


fach besteht bereits Zusammenarbeit 


schen beiden Gruppen; sie soll verstarkt 
werden. Aber darin ist die noch gréfere 
Aufgabe enthalten, das Zusammenwachsen 
oder die ,Integration“ beider Bewegungen 
zu férdern.. Wesentliche AnstéBe wurden 
dazu von der asiatischen Studienkonferenz 
gegeben, die. kurz vorher ebenfalls in Luck- 
now stattgefunden hatte. Erstmalig kam die 
Frage zur Behandlung, ob nicht auch die 
»Nationalen Christenrate“, also die Ar- 
beitsgemeinschaften der Kirchen in den ein- 
zelnen Landern, selbst Mitglieder des Oxu- 
menischen Rates der Kirchen werden soll- 
ten. Begreiflicherweise wurde der Wunsch 
laut, hier nichts zu iiberstiirzen, beson Jers 
nicht durch ein falsches Drangen von sc'ten 
des Okumenischen Rates. Es wird alles dar- 
auf ankommen, dafS ein Weg gefunden 
wird, auf dem die in den Nationalen Chri- 


stenraten und im Internationalen Missi 
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vorhandenen missionarischen Krifte die 
Mitgliedskirchen des Okumenischen Rates 


bis hin zu den Gemeinden befruchten k6n- 
nen. Der Ruf zur Einheit und zur Mission 


mu$ bis zu ihnen durchdringen, sonst droht 


die ,dkumenische Bewegung” zu einem gro- 
Ben, weltumspannenden kirchlichen Apparat 
zu erstarren, 

Den Fragen nach der kiinftigen Organi- 
sation des Okumenischen Rates wurde ein 
erheblicher Teil der Zeit gewidmet. Die von 


der Kommission fir ,,Struktur und Funktio- 


nen“ ausgearbeiteten Vorschlage befolgen 
den Grundsatz, Einheit in der Funktion, Zu- 
sammenfassung der Verwaltung, aber ebenso 
Beweglichkeit in der Ausfiihrung miteinander 
zu vereinigen. das Generalsekretariat soll 
von Verwaltungsaufgaben entlastet werden, 
um mehr Zeit fiir die Pflege der persénlichen 
Verbindung mit den Mitgliedskirchen durch 
Besuche zu gewinnen. Eine neue Infor- 
mationsabteilung ist vorgesehen. Bis zur 
zweiten Vollversammlung werden die Amter 
des Okumenischen Rates in Genf, London 
und New York mit nur zwei Generalsekre- 
tiren auskommen miissen, da Rev. Oliver 
S. Tomkins, Dr. Henry Smith Leiper und 
Bischof Stephan Neill sich nicht mehr in der 
Lage sahen, ihre Arbeit fortzusetzen. 
Die unmittelbarste Aufgabe fiir den Zen- 
tralausschu8 bestand in der Vorbereitung 
fiir die zweite Vollversammlung in Evan- 
ston. Die einzelnen Ausschiisse fiir die Ar- 
beit an den Themen der Sektionen wurden 
ernannt und das vorlaufige Arbeitsprogramm 
fiir Evanston angenommen. Die ersten Bro- 
schiiren iiber diese Unterthemen sind er- 
schienen. Zur Vorbereitung des Gottesdien- 
stes und des Bibelstudiums, das fiir jeden 
Tag vorgesehen ist, mu® die Hauptarbeit 
noch geleistet werden. AuBer den 600 Dele- 
gierten der Mitgliedskirchen sind 150 
Sachverstandige, 100-120 Jungdelegierte 
und 600 anerkannte Besucher vorgesehen. 
Jede Mitgliedskirche kann die gleiche Zahl 
vor. Besuchern benennen, wie ihr Delegierte 
zusehen. Die Vollversammlung wird etwa 
enselben Umfang wie die von Amsterdam 
haben, d. h. etwa 1500 Teilnehmer. 
Die Frage der AbendmahIsgottesdienste 
ist auch bei den Vorbereitungen fiir Evan- 


ston von besonderem Interesse. Es besteht 


der Wunsch, daSB — wenn von einzelnen 
Denominationen Einladungen dazu ausge- 
sprochen werden -— diesen verschiedenen 


Abendmahlsgottesdiensten doch eine gemein- 
same Vorbereitung vorausgehe und eine 


-gemeinsame Danksagung folge. Weiter 


wird gewiinscht, daB die Gottesdienste zu 
verschiedenen Zeiten gehalten werden, 
damit die Méglichkeit auch fiir Angehérige 
anderer Konfessionen besteht, entweder 


__mitzukommunizieren oder mitzvbeten, aber 


nicht kommunizierend an der Feier teilzu- 
nehmen. Hier folgte der Zentralausschu6 
den Beschliissen der Weltkonferenz in Lund 
1952. 

Der Bericht einer Kommission iiber die 
sogenannte Basis des Okumenischen Rates 
schlug keine Veranderungen vor, enthielt 
aber einige Erlauterymgen der Basis, die 
sich der Ausschu8-zu eigen machte. Bemer- 
kenswert war dabei die Feststellung, dab 
die Basis aus einem Priifstein fiir die Selbst- 
prifung der Mitgliedskirchen bei ihrer Auf- 
nahme je langer desto mehr eine Art von 


Bekenntnis wird — cine Entwicklung, die 


gewiB sehr sorgfaltig beobachtet werden 


Um schon diesmal, aber auch kiinftig die 


Sitzungen des Zentralausschusses von der 


Uberfiille der Berichte zu entlasten, wurde 
ein besonderer Unterausschu8 zur Entgegen- 
nahme derartiger Berichte gebildet. Das 
Plenum erhielt aber gleichwohl Darstellun- 
gen der Arbeit der Jugendabteilung, des 
Okumenischen Instituts, der Studienabtei- 
lung, der Kommission fiir Leben und Ar- 
beit der Frauen in der Kirche und natiir- 
lihh der Abteilung fiir zwischenkirchliche 
Hilfe und Fliichtlingsdienst. 


Die zweite Vollversammlung wird ein 
Priifstein fiir die Arbeit sein, die seit Am- 
sterdam geleistet wurde. Evanston wird es 
schwerer haben als Amsterdam, schon weil 
es die zweite Versammlung dieser Art ist. 
Aber der_Riickblick auf die Skumenischen 
Tagungen in Indien um die Jahreswende 
1952/53 ermutigt zu dem Wunsch, da6 die 
Demut und Bescheidenheit, aber ebenso der 
hoffnungsfrohe Geist. der der Zusammen- 
kunft in Lucknow das Geprage gab, auch 
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in Evanston durchdringen mége, damit — 


wie Dr. Visser 't Hooft es aussprach — in 
Evanston nicht nur iiber die Hoffnung ge- 
sprochen, sondern die zweite Vollversamm- 
lung ein Instrument in Gottes Hand werde, 
den Kirchen und der Welt neue Hoffnung 
zu schenken. H. Renkewitz 


1900 Jahre 


Beging im vorvergangenen Jahre Grie- 
chenland das Gedachtnis des Apostels Pau- 
lus, der vor 19 Jahrhunderten das Evange- 


lium nach Europa brachte, so war es am 


Ende des letzten Jahres das christliche 
Indien, das die neunzehnhundertste Wie- 
derkehr des Tages feierte, an dem der 
Uberlieferung nach der Apostel Tho- 
mas missionierend indischen Boden betrat, 
um in der Nahe von Madras auch als 
Martyrer zu sterben. 

Auf ihn berufen sich nicht nur die Mar 
Thoma -Kirche, die sich nach dem Apostel 
nennt, sondern eine ganze Reihe von Split- 
terkirchen orthodoxer Tradition. Zu der 
Jubilaumsfeier in Kerala fanden sie sich 
alle zusammen, und selbst drei rémisch- 
katholische Bischéfe iiberbrachten Griibe 
ihrer Kirche. Es scheint solcher Ereignisse 
zu bediirfen, um die Kirchen wirksam an 
ihren gemeinsamen Ursprung zu erinnern. 
DaB auch die abendlandischen Kirchen an 
der Gedachtnisfeier Anteil nehmen und 
durch ihre Teilnahme die Einheit der Chri- 
stenheit bezeugen konnten, das wurde durch 
die in Siidindien zu gleicher Zeit tagende 
christliche Weltjugendkonferenz méglich, 
deren Delegierte sich dem Festzug zum 
Thomasgedachtnis einreihten. 


Weltkonferenz 
christlicher Jugend 


Die Konferenz fand in den Wochen vom 
9. Dezember bis zum ersten Weihnachtstag 
in der kleinen Stadt Kottayam im siidindi- 
schen Staate Cochin-Travankor statt. Von 
den 350 Delegierten kam nur eine kleine 
Minderheit aus dem abendlandischen We- 
sten. Das Generalthema .Christus die Ant- 
wort", das in einer groBen Zahl von Ar- 
beitsgruppen und im Zusammenhang mit 
in die Sache einfiihrenden Vortragen be- 
handelt wurde, erwies sich als mit neuen 
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Fragen geladen. Wenn man bei der Pla- 
nung der Konferenz gehofft haben modchte, 


eine Art programmatischer Antwort auf die © 


die Jugend wie. die Welt bedrangenden 
Fragen zu erarbeiten, so erwies sich das 
in dieser Form als unméglich. Hat das fir 
manche eine Enttauschung bedeutet, so ist 
offenbar die Mehrheit der Teilnehmer 
dankbar dafiir gewesen; in eindringender 
gemeinsamer Bibelarbeit zu vertieftem Ver- 


_standnis ihrer Fragen zu gelangen und zu 


begreifen, daB die Antwort zwar Christus 
heift, aber in jedem Augenblick in kon- 
kreter Entscheidung neu gefunden werden 
muBb. 


Weltabendmahlssonntag 


Leider ist es unméglich, ein vollstandiges 
Bild dariiber zu gewinnen, in welchem Um- 
fang der erste Sonntag im Oktober bei uns 
als Weltabendmahlssonntag begangen wird. 


Nach uns vorliegenden Berichten ist dies . 


jedoch im vergangenen Jahre in vermehr- 
tem MaBe geschehen. Einige Kirchen haben 
die Gemeinden durch ihre Amtsblatter da- 
rauf hingewiesen. Die Methodistenkirche 


‘hat den ersten Oktobersonntag zu ihrem 


Weltabendmahlssonntag gemacht und so 
dafiir gesorgt, daB er von den Gemeinden 
als solcher begangen wird. In weiten Be- 
zirken jedoch ist der Gedanke des, Welt- 
abendmahlssonntags trotz der in manchen 
kirchlichen Blattern aus dem EPD. entnom- 
menen Hinweise bisher unbekannt gebiie- 
ben. Hier und dort scheint auch das Mi6- 
verstandnis aufgekommen zu sein, als séi 
mit der Einfiihrung des Weltabendmails- 
sonntags eine kurzschliissige Lésung der 
brennenden Frage der Interkommunion be- 
absichtigt. Aus den Gemeinden, die ihn 
begangen haben, héren wir, daB man dank- 
bar der weltweiten Gemeinschaft am Tisch 
des Herrn bewubt gewesen ist, wiewohl 
jede Kirche die Feier des heiligen Mahles 
fir sich und auf die ihr tiberkommene 
Weise beging. Auch da, wo der erste Sonn- 
tag im Oktober als Erntedankfestsonntag 
mit Abendmahlsfeier begangen wurde. ha- 
ben die Gemeinden den durch den Welt- 
abendmalssonntag gegebenen neuen Ak:ent 
der Feier freudig begriift. 
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Gebetswochen 


Noch haben die Bemihungen um die 
Uberwindung unserer Zerrissenheit auch 
in der Durchfihrung von Weltgebetswochen, 
die zuletzt auch von der Weltkonferenz in 
Lund unterstiitzt wurden, nicht zum Ziele 
gefihrt. Wo aber in Deutschland die Ge- 
betswoche der Evangelischen Allianz zu 
Hause ist, hat man durchweg auf die Durch- 
fihrung der Gebetswoche fiir die christliche 
Finheit (18. bis 25. Januar) verzichtet. Es 
laBt sich nicht sagen, wieweit man der hier 
und dort von seiten der Kirchenleitungen 
gegebenen Anregung nachgekommen ist, dig 


- Anliegen der Gebetswoche fiir die Einheit 


seitens der Allianzgebetswoche aufzuneh- 
men. Es besteht indes Hoffnung, daf das 
im kommenden Jahre planmAafiger als bis- 
her etwa in der Weise geschieht, da der 
Dienstagabend der Allianzgebetswoche der 
Sache der Okumene gedenkt. 

Fiir die Durchfiihrung der Gebetswochen 
fir die Einheit in anderen Gebieteh und 
Gemeinden soll in Zukunft ahnlich wie fiir 


die Allianzgebetswoche eine geeignete 


Handreichung geboten werden. In den west- 
lihen Nachbarlandern kam es anlablich der 
diesjahrigen Gebetswoche zu grofen Sffent- 


lichen Kundgebungen, an denen vielfach 


auch die rémisch-katholische Kirche betei- 
ligt war. 

In der Schweiz war es ein Kreis von 
Laien aus der reformierten, rémisch-katho- 
lischhen und alt-katholischen Kirche, der 
sih an alle Gemeindepfarrer mit der Bitte 
wandte, in der Weltgebetswoche iiber Eph. 
4,1-6 zu predigen. 

Radio Bremen bat den Skumenischen Re- 
ferenten der Bremischen Kirche, Pastor 


Heyne, zum 24. Januar um eine Gebets- 
wochenandacht. 


Evangelische Allianz 


Es ist bekannt, da8 unmittelbar vor dem 
Zusammentritt der ersten Vollversammlung 
des Okumenischen Rates der christlichen 
Kirchen ini Amsterdam in derselben Stadt 
tin gleichfalls weltweiter, aber den Oku- 
menischen Rat ablehnender .,I[nternationaler 
thristlicher Rat“ ins Leben gerufen wurde. 
das ceschah auf Veranlassung des ,Ame- 


rikanischen christlichen Rates“, der in schar- 
fem Gegensatz zu dem damaligen nord- 
amerikanischen Kirchenbund stand, freilich 
nur zahlenmafig unbedeutende Gruppen 
umfaBte. Nordamerikanischer Kirchenbund 
und Okumenischer Rat wurden als nicht 
biblisch orientierte, theologisch liberale 
Organisationen mit gefahrlicher Neigung 
zum Kommunismus abgelehnt. 

Dieser Vorgang wiederholte sich, als im 
August 1951 eine amerikanische Gruppe. 


die National Association of Evange, <als, 


eine Bezeichnung, die im Evangelischen 
Allianzblatt sachlich richtig mit ,Amerika- 
nische Vereinigung von Gemeinschafts- 
christen“ wiedergegeben wird, nach vor- 
heriger Fiihlungnahme mit europdischen 
Allianzkreisen zu einer Weltkonferenz in 
Woudschoten (Holland) einlud und dort die 
Griindung einer World Evangelical Fellow- 
ship, also einer ,Weltweiten Bruderschaft 
von Gemeinschaftschristen“, herbeifihrte. 
Die Haltung der N.A.E. gegeniiber dem 
amerikanischen Kirchenbund und dem Oku- 
menischen Rate war und ist die gleiche wie 
die des American bzw. International Chri- 
stian Council. 

Die Evangelische Allianz stand damit 
vor einer nicht einfachen Entscheidung. Sie 
muBte die Ausweitung der bisher wesent- 
lich auf Europa beschrankten Allianz auf 
die Welt von Herzen begriiben. Sie mubte 
indes auch empfinden, da$ die Mitarbeit in 
dem neuen Weltverband einen Gewissens- 
konflikt fiir alle die bedeutete, deren Kir- 
chen inzwischen Mitglieder des Okumeni- 
schen Rates geworden waren und dessen 
Sache von Herzen bejahten. 


Diese Frage ist von dem Gesamtvorstand 
der Deutschen Evangelischen Allianz unter 
Anwesenheit von Vertretern der Evange- 
lischhen Allianz aus Danemark, England, 
Norwegen, Osterreich und der Schweiz im 
Marz 1952 eingehend erértert worden. Der 
AnschluB an die W. E. F. wurde, abgesehen 
von der englischen Allianz, die ihren Bei- 


tritt bereits vollzogen hatte, abgelehnt, | 


jedoch die Begriindung eines Europidischen 
Komitees der Evangelischen Allianz in 
Aussicht genommen. Diese Neubegriindung 
der Europdischen Allianz hat 
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‘am 18. und 19. September 1952 in Hamburg 
stattgefunden. In, den jahrlich zusammen- 
tretenden Rat der Europaischen Allianz 
entsendet jedes sich anschliebende Land 
zwei Delegierte. Das Prasidium iibernahmen 
fiir ein Jahr die Herren Pastor Zilz - Berle- 


burg. Pastor Arbin - Stockholm, Pastor Dr. 


Petersen - Kopenhagen, Generalsekretar 
Carell - London und Pastor Huber - Luzern. 
Die erste Konferenz der alle vier Jahre zu- 
sammentretenden Europaischen Allianz wird 
im September 1953 in Siegen stattfinden 
und das hohepriesterliche Gebet Jesu be- 


handeln. Die Grundlage der Allianz wird. 


die gleiche sein, die bei der Griindung im 
Jahre 1846 festgelegt wurde. M. 


‘Neue Biicher 


Die Bekenntnisschriften der evangelisct- 
lutheriscien Kircte. Herausgegeben im 
Gedenkjahr der Augsbuger Konfession 
1930. 2. Aufl. 1952. Vandenhoeck & Rup- 
recht, 1244 S. Lw. 26.— DM. 


EKid, VELKD, Nationalrat der 
lutherischen . Kirchen Nordamerikas und 
nicht zuletzt der auf jeden Gewinn verzich- 
tende Verlag diese zweite Auflage des vor 
allem durch seinen knappen Kommentar 
iiberaus hilfreichen Werkes zu erstaunlich 
niedrigem Preise und in vorziiglicher Aus- 
stattung méglich machten, ist auf das dank- 
barste zu begriiben in einem Augenblick, 
in dem gerade das Skumenische Gesprach 
zur Vertiefung in die Bekenntnisse der Kir- 
chen zwingt. Der umfangreiche und fiir die 
C.A.auf Grund neu verfiigbarer Hand- 
schsiften von Prof. H. Bornkamm umgear- 
beitete textkritische Apparat ist als solcher 
eine Erinnerung daran, da$ wir es mit 


. menschlichen, dem Schicksal aller Ge- 


schichtszeugnisse unterworfenen Dokumen- 
ten zu tun haben. M. 


Seraphim, Metropolit. Die Ostkirdie. Samm- 
lung Vélkerglaube. Verlag Spemann, 
Stuttgart 1950. 339 S. Hlw. 10.80 DM. 


Dieses Sammelwerk unter der Redaktion 
des 1950 verstorbenen Erzbischofs von Bey- 


lin und Deutschland, dem Leiter des ortho- 
doxen mitteleuropaischen Metropolitan- 
kreises, verdient unter den deutschsprachi- 
gen Neuerscheinungen iiber die morgenlan- 


dische Kirche besondere Beachtung. 


Unter verantwortungsvoller Fiihrung eines 
orthodoxen kirchlichen Fihrers deutscher 
Herkunft — was der Publikation fiir den 
deutschen Leser einen besonderen Reiz ver- 
leiht! — ist hier von drei orthodoxen Theo- 
logen (Seraphim, Wassilij) Lengenfelder und 
Prof. lwan Tschetwerikoff) eine bewubt 
tolerante, aus Skumenischem Geist erwad- 
sene Arbeit in unsere Hand gelegt, die nie- 
mand mehr wird missen wollen; weil sie 
den Skumenischen Bemiihungen um eine 
allchristliche Glaubens- und Werksolidari- 
tat neuen Impuls und neue Zielstrebigkeit 
einzuhauchen berufen ist. 


Einem dogmatischen Teil folgt ein ge- 
schichtlicher Teil und ein fesselnder Bei- 
trag zum orthodoxen Frémmigkeitstypus 
und Frémmigkeitsleben mit seiner ticfen 
Innerlichkeit, seiner universellen kosmi- 
schen Weite, seiner unpharisdischen Hal- 
tung whd seinem riihrenden Gefiihl kind- 
haft-glaubiger Geborgenheit, deren Dol- 
metscher gelegentlich auch nationale Did 
ter geworden sind, wie Puschkin (im_.,, Boris 


Godunoff”), Gogol (in seinem Sonderband 


»Ausgewahlte Stellen aus der Korrespon- 
denz mit Freunden“, in dem die orthodoxe 
Liturgie eine klassische Wiirdigung erfah- 
ren hat) und Dostojewskij (in Sonja Mat 
meladowa, Aljoscha und dem Staretz Sos 
sima). 

Nach SchlieBung unverkennbarer Liicken 
bei einer Neuauflage kénnte unser Sammel- 
band auf langere Sicht ein befriedigendes 
Mittel der Einfiihlung in Gehalt und Ge 
stalt der Ostkirche werden. Dies Werk ist 
mit ein Zeugnis dafiir, daB die Una Sancta 
in ihrer aufgewachten Miitterlichkeit if 
apokalyptischen Zeiten beginnt, ,,ihre Kid 
lein unter ihre Fliigel zu sammeln“. 


B. H. Unruh 


Anschriften der Mitarbeiter dieses Heftes: 
Unitatsdirektor Dr. Heinz Motel, Bad Boll itber Gdppingen / D. Dr. Reinold von 
Thadden, Fulda, Leipziger StraBe 133 / Prof. D. Dr. Heinz-Dietrids Wendland, Kiel 
Goethestr. 24 / Unititsdirektor Heinz Renkewitz, Bad Boll itiber Gippingen / Prof. 
B. H. Unruh, Karlsruhe-Riippur, Diakonissenstr. 20. 
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